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O Futebol é Feminino, o “jogo”, Masculino: “um pouco” da trajetéria das
mulheres baianas no processo de valorizacao do esporte

Introducao

O Futebol no Brasil conserva-se androcéntrico. Parto da constatacdo de
que apesar da boa performance em competi¢cdes internacionais, entre elas a
conquista de medalhas de ouro pela selegdo feminina nos jogos Pan-americanos
de Santo Domingo (2003) e do Rio de Janeiro (2007) e a recente conquista de
medalha de prata nos jogos Olimpicos de Pequim, o incentivo esportivo dirigido a
categoria de mulheres continua subalternizado culturalmente e economicamente.

Em paises como a Alemanha, Estados Unidos, China e Jap&o, onde o
preconceito contra as mulheres do futebol € mais brando, ha garantias de pelo
menos a manutencdo de ligas de futebol feminino, bons salarios e a pratica
democratizada no espago escolar e nos clubes. No Brasil a realidade é o
desemprego, o desrespeito e o descaso. Nao ha campeonatos regulares nem
organizacoes de ligas, portanto, ndo ha mobilidade do esporte em nivel educativo
e cultural. A baixa visibilidade contribui para a pouca memoria social sobre a
presenca feminina nos campos de futebol.

Um dos argumentos que mais influenciam o preconceito é a suposta
fragilidade fisica e natureza materna da mulher. Desta forma no Brasil, o futebol é
sexualizado. Desvelar essa face do machismo possibilita compreender que ao
‘calcar as chuteiras’, as mulheres do Brasil transgrediram uma das areas de maior
representacdo do papel masculino e que traduz o espago publico como ‘do
homem’: os campos de futebol. E assim, ‘descendo do salto’, as mulheres

colcoaral os dois pés na rua, e impuseram ao mundo masculino do futebol



momentos de rara igualdade de papeis proporcionados pela técnica e pela ginga
porquanto estes fatores independam de sexo.

Na década de 80, a performance de mulheres baianas foi decisiva para a
valorizagdo do futebol feminino em nivel mundial e no Brasil. Mas ha pouca
memoéria. Enquanto no futebol masculino, os astros que ‘penduraram as chuteiras’
sdo imortalizados pela midia e pelos 6rgaos de fomento sob o pretexto de
construir meméria, as mulheres cabe o anonimato e a marginalizagao. Assim,
parece estranho dizer que a baiana Sisleide Lima do Amor, (Sissi), tenha sido por
duas ocasides, (2001-2002) considerada a segunda melhor jogadora do mundo e
que a primeira selecao brasileira formada em 1989, tinha oito jogadoras da Bahia
convocadas, seis das quais titulares. Destarte, deixamos de reconhecer que as
mulheres trabalhadoras, majoritariamente negras e de periferia, ajudaram a
construir através do futebol, uma histéria de enfrentamento e superacao da légica
do privilégio masculino.

Neste artigo destacamos a importancia mulheres baianas no processo de
reconhecimento do futebol feminino, ainda que este reconhecimento ndo se
traduza visibilidade politica ou igualdades de salarios com os homens. Através de
uma analise sobre a historia do esporte feminino, da fisiologia do corpo feminino e
das qualidades exigidas para a pratica do futebol, ousamos afirmar que o futebol &

feminino e que o “jogo” no Brasil € masculino.

O “jogo” é masculino.

No Brasil, se falarmos em ‘pé’ de igualdade entre homens e mulheres do
futebol, estaremos cometendo falacias. Parto da suposicao de que ja sepultamos
a “inapeténcia técnica” da mulher para qualquer desporto. Refiro-me, portanto, ao
ideario construido historicamente sobre as possibilidades e limites do corpo
feminino na pratica do futebol. Chegamos a esta pontuagcdo analisando
brevemente a escrita do corpo feminino e masculino ao longo dos tempos.

Desde o episddio mitolégico de Adéao e Eva, o corpo feminino é destacado
como coadjuvante e apéndice do masculino, no tempo e no espaco. Na histéria

antiga, as representac6es do corpo partiam de uma posi¢ao hierarquica e imével.



No Egito Antigo, a imagem mitolégica de Ozires se compunha na necessidade de
imortalidade e sacralizagdo. O corpo da mulher (isis) neste contexto é
invisibilizado pela opuléncia do poder masculino. Tornou-se desta forma a deusa-
do-lar.

Na Grécia Antiga, tivemos a inauguracao do corpo estético, educado para o
culto do espirito, e da intelectualidade como signos masculinos. Do lado Romano,
0 corpo aparece sem sentido em si, porto da alma, disposto na hegemonia do
cristianismo. O corpo da mulher romana era, portanto, a reserva de sacralidade,

natureza e negacao.

o corpo na Grécia antiga, era visto como elemento de glorificagdo e de
interesse do Estado. O corpo era valorizado pela sua capacidade
atlética, sua saude e fertiidade. Em Esparta, atividades corporais
recebiam um lugar de destaque na educacdo de jovens, que buscavam
um corpo saudavel e fértil. J& em Atenas, no modo de educagao
corporal, prevalecia o ideal de ser humano belo e bom. Nas demais
cidades Gregas, a atividade corporal, encontrava-se em torno dos Jogos
Olimpicos. Porém as atividades corporais das classes menos
favorecidas, tinham como objetivo, a preparagdo para a guerra. (Paim,
Strey,2004.p.1)

Na musica “Mulheres de Atenas”, o compositor Chico Buarque destaca o
corpo feminino na sociedade como mero objeto do desejo e do servigco do homem:
“Mirem-se no exemplo daquelas mulheres de Atenas/Elas ndo tem gosto ou
vontade/Nem defeito, nem qualidade/Tém medo apenas”.

No Renascimento, o corpo tanto masculino quanto o feminino assumiu uma
nova dimensdo, a da beleza e da fragilidade, retratados nas obras de
Michelangelo e Da Vinci. Na revolugao cientifica, o cartesianismo recorta o corpo:
a)corpo e mente: "penso, logo existo” b)corpo publico X corpo privado. Nesta
segunda perspectiva, o corpo publico é reiterado na posi¢cdo androcéntrica. O

corpo feminino é enclausurado e naturalizado.

Na pés-modernidade, o corpo se assume multifacetado, comportado em
fragmentos. Em termos de estatuto cultural, o corpo masculino se firma como
supremo nas relagbes de género, e o da mulher como corpo consumido e

consumidor. E neste modelo de corpo que comecou a ser construida a histéria



mais recente do futebol feminino. Conforme Maria Cecilia de Paula Silva, (2002)
este modelo culturalmente deve ser “Fragil e soberano, abnegado e vigilante”:

elaborado desde meados do século XIX, que pregava novas formas de
comportamento e de etiqueta tanto para as mogas das familias mais
abastadas como as das classes trabalhadoras, exaltando as virtudes
burguesas da laboriosidade, da castidade e do esfor¢o individual. Os
corpos femininos, naquele momento, exaltavam caracteristicas
femininas — tais como a ternura, o amor, o afago, entre outros56 com
preocupacdes estéticas, além da representacdo simbodlica do corpo
feminino reprodutor e a preocupag¢ao em melhora-lo (p.25).

As antiteses deste corpo descrito por Paula Silva, assumiram no futebol
feminino conotacdes pejorativas agressivas: ‘Maria Sapatdo’, ‘moleque-macho’,
‘perna-de-pau’. Sao algumas das expressoes presentes na meméria de muitas
jogadoras. Tais exclamacdes estdo associadas a pouca “cultura” das mulheres no
futebol e, por conseguinte a sua baixa aptidao para uma performance igualitaria
com os homens. Tal visédo tem forte apoio na leitura de que a biologia e fisiologia
do corpo feminino, porquanto determinantes, se constituem em antagonismos para
uma pratica legitima do esporte.

O senso comum se apdia principalmente na delicadeza estética da mulher,
associada principalmente a simbologia dos seios e a sua inerente tarefa
reprodutora. Destaca ainda a vocagdo da mulher para o espaco privado. Tais
afirmacgdes tém ligacOes estreitas com os paradigmas da educagéo brasileira € o
contexto cultural e simbdlico da sociedade.

No século XX, o corpo feminino € visto como portador dos “bons costumes”,
da exigéncia de “moca de familia” (Rocha Lima, 2001). Por tais consideragdes os
primeiros modelos instituidos de Educacao Fisica vetavam o corpo feminino na
pratica desportiva.

Segundo os “bons costumes” da época, a decéncia da “moc¢a de familia”
era vista pelo vestir, além do peso do sobrenome da familia. Até entao,
mogas recatadas ndo tinham direito de suar em publico, mostrar o
cabelo assanhado e afazer exercicios, pois estes eram considerados
atividades apropriada aos homens, sendo parte integrante dos simbolos
de sua virilidade, robustez e for¢a “(Rocha Lima, p.1, 2001).



Na era higienista, inicio do século XX, o ideéario de corpo feminino passou a
integrar as politicas de “regeneracao da raga” cujos pilares foram evidenciados
nas concepg¢bes de supremacia do corpo masculino e branco. Por extensao, o
corpo da mulher passou a ser exigido na tarefa de perpetuacdo da espécie
eugénica e manutencao das familias: “Mulheres fortes e sadias teriam mais
condicdes de gerarem filhos saudaveis os quais, por sua vez, estariam mais aptos
a defenderem e construirem a Pétria” (Castellani, 1994:56).

O pensamento do pedagogo Fernando de Azevedo, membro da sociedade
eugénica de Sao Paulo balizou o papel da Educacao Fisica na modelacao dos
corpos femininos, dentro e fora da escola.”Tem como um de seis intuitos
primaciais desenvolver, por meio da higiene e trabalhos de campo, corpos sadios
e bem trabalhados, nervos postos a prova para a realizagdo do propdsito do amor
e do papel bio-educativo que lhes esta destinado. (Soares, 1994:147). Sob o
prisma da inferioridade biologica e da diferenc¢a desigual, o corpo feminino resiste.
A separacdo de sexo ainda €, via de regra, um dos grandes impedimentos para

uma posicao igualitaria da mulher nos esportes”.

A construgéo cultural do corpo feminino como decorréncia de um fato
social revela o processo da dominagdo e adestramento dos instintos
sexuais do individuo, que vem se mantendo ainda nos dias de hoje,
como conseqliéncia induz o homem a viver sobre a marca de
esteredtipos sociais e sobre modelos de comportamento previamente
estabelecidos pela sociedade. (Rocha Lima.p.5,2001)

Sendo a identidade feminina fragmentada, sua transgressdo através da
pratica do futebol encontra a resisténcia masculina. Por ndo dispor de grande
memoéria, o futebol feminino pode ser considerado um sub-futebol ou um outro
‘jogo’, uma categoria inferior segundo o senso comum, a midia e autoridades

esportivas.

O futebol é feminino.

Talvez devéssemos adotar a posicao ‘politicamente correta’ e dizer que o

futebol também é feminino, preferimos, no entanto, contrapor de uma forma mais



provocante. Comeg¢o com a famosa frase de Simone de Beauvoir (1987.p.9) (...)
ndao se nasce mulher, torna-se mulher’. Nossa primeira consideracdo parte
justamente da construgdo cultural da identidade feminina, historicamente
fragmentada e biologizada. Assim, entramos na discussdo sobre a relacdo de
poder entre 0s sexos, seus papeis e lugares sociais e culturais. Falamos de

género.

Mulheres e homens constroem, dessa forma, suas identidades,
acreditando serem pertinentes ao seu género todos os dispositivos que
lhes sdo impostos e conseqiientemente, aprendidos. Mas por ser muito
sutil o poder que permeia as relagées entre os géneros, nem sempre €
percebido como fendmeno de dominacdo e, por isso, encontra-se tao
enraizado e vem se perpetuando nas sociedades.(Fagundes. P.151)
2005.)

A dominagcdo masculina nos campos da atividade fisica, na Educacao
Fisica escolar e na cultura esportiva pode ser contada como fator que atrasa a
afirmacao da mulher no futebol. O mesmo fendmeno € menos eficaz em esportes
onde a virilidade masculina ndo é tdo exigida, a exemplo do véley, natacao, e
ténis. Estes esportes, cronologicamente assumiram as primeiras posigdes na
histéria atlética feminina. A primeira mulher sul-americana a competir em jogos
olimpicos foi a nadadora Maria Lenk, jogos de Los Angeles em 1932. A primeira
medalha de ouro em esportes individuais femininos foi conquistada recentemente
pela saltadora Maurren Maggi nos jogos de Pequim.Vale lembrar que os jogos
olimpicos da Era Moderna foram iniciados em 1896, na Grécia, sendo que a
participacao feminina era restrita a corrida de cavalos.

No Brasil o primeiro jogo de futebol para mulheres aconteceu em 1913, 17
anos depois da realizagdo da primeira partida internacional de futebol feminino
entre as sele¢des da Inglaterra e Escécia. No jogo brasileiro homens fantasiados
de mulher completaram um dos times devido a auséncia de competidoras, a
maioria, senhoras da sociedade paulistana. Em junho de 1921, imprensa noticiou
uma partida entre o Tremembé Futebol Clube e Senhoritas Catarinenses, mas
ainda nao se tem confirmagao sobre a ‘veracidade ou fantasia do jogo’ vez que foi
realizado as vésperas do feriado de Sao Pedro, uma data de grande

comemoragéo e festa.



Na década de 40, o futebol feminino praticamente foi erradicado, proibido

inclusive no Brasil sob a alegacao de provocar prejuizos a saude da mulher. Desta
forma até pelo menos a década de 60, somente vedetes, modelos e atrizes
simulavam jogos de futebol. Finalmente em 1970, a categoria feminina no futebol
foi reconhecida pelo Conselho Nacional de Desportos, CND. O 6rgao foi acossado
por outros paises especialmente Estados Unidos e Alemanha, nacbes que
atualmente dividem com o Brasil a hegemonia internacional no esporte.
Na escola brasileira, o futebol para mulheres assumia até a década de 80,
importancia de complementaridade, perdendo em preferéncia pedagdgica para a
brincadeira de baleado e ginastica, atividades consideradas mais femininas. Tais
experiéncias foram apoiadas pela face sexista do percurso epistemologico da
Educacéo Fisica.

No final da década de 80, a FIFA, Federacao Internacional de Futebol
pensou em tornar oficial o futebol das mulheres. Em 1991, foi realizada na cidade
de Guangzou, na China, a primeira Copa Experimental de Futebol Feminino. Uma
baiana, Sisleide Lima do Amor (Sissi) ficou entre as trés melhores atletas da
competicdo, embora o Brasil ndo tenha obtido uma boa colocagdo. Em 1991,
aconteceu o primeiro Campeonato Sul Americano em Maringa-PR, com outras
edicdes em 1995, em Uberlandia-MG e 2003 em Mar Del Prata-ARG. O Brasil é
tricampedo continental.

Ja foram realizadas quatro copas do mundo, sendo que o Brasil nunca
ganhou esta competicdo. Nas duas edi¢cées Olimpicas, o Brasil ficou em medalha
de prata: 2004, em Athenas e 2008, em Pequim. As brasileiras mantém
hegemonia intercontinental, sdo bi-campeas do torneio Pan americano (Santo
Domingo, 2003 e Rio de Janeiro, 2007). A oficializagdo do futebol feminino nas
décadas de 80 e 90 provocou um verdadeiro ‘boom’. Mulheres de todas as classes
sociais colocaram os pés fora do espaco privado. A luta a partir de entdo seria

pela quebra de preconceito.

O numero de mulheres brasileiras que hoje praticam o futebol em clubes
e area de lazer aumentou na década anterior. Porém, os campeonatos
regionais sdo poucos, ndo ha evento de porte nacional, numero
consideravel de mulheres nas comissées técnicas dos clubes de futebol



feminino, nem nas entidades que regem este esporte. Além disso, varios
preconceitos e estere6tipos ainda cercam a pratica da modalidade, tais
como a associagdo de sua imagem a homossexualidade ou os perigos
de choque nos 6rgaos de fungao reprodutiva. ( Goellner, 2005).

O que se diz sobre a constituicao bioldgica e fisiolégica do corpo da mulher
constréi os principais tabus do futebol feminino. Trata-se de um discurso
inferiorizante por via da naturalizacdo do corpo feminino e de seus papeis na
sociedade. Revelo minha suspeita de que as criticas a suposta masculinizacdo do
corpo feminino através do futebol atende a uma perversa manifestacdo do
machismo, engrendrado e disseminado inclusive pela midia.

Assim, desconfio da maneira ‘peculiar adotada por alguns jornalistas
televisivos nas narrativas de jogos femininos em Pequim, quando tentaram atribuir
a erros eminentemente técnicos ou taticos ao suposto desequilibrio natural das

“®

mulheres. E a sexualizagdo do esporte. Como disse Teresa Fagundes, “a
sexualidade se realiza na corporeidade em completa sintonia com o psiquismo. A
sexualidade compreende, também, aspectos ligados a emocao, aos sentimentos e
conflitos” (p.156).Esta dimensao segundo a autora, associa-se as representagoes
do social, do histérico e do cultural: “a sexualidade ganha a feicdo do contexto
cultural em que se insere, plasmada pela linguagem, normas e valores vigentes
nas sociedades, em diferentes épocas”. (idem, p.157).Assim, as atletas que
representam esportes “menos masculinos ou, generalizados, como o voley de
quadra e voley de praia, sdo aclamadas” musas “do esporte. Para as mulheres do
futebol que nédo se importam em trajar uniformes semelhantes aos dos homens,
restam as comparacdes pejorativas. Desta forma, Marta eleita por duas vezes a
melhor jogadora do mundo, passou a ser mais conhecida como a ‘Pelé do futebol’.
E tantas outras, sobrevivem gragas a apelidos ou comparagdes do estilo de jogo
com personalidades masculinas”.

Foi assim que a jogadora Horténcia do basquete teve seu potencial técnico
diminuido ao ser chamada algumas vezes de a ‘Oscar de saias’ e Paula, outra
grande jogadora, herdou o apelido de ‘Magic’ do americano Magic Johnson. No

esporte, quando a comparagao entre homens e mulheres obedece a uma ordem,



esta favorece o masculino. A mulher é sempre a imitadora, a menos original, a’
costela de Adao ‘.

Assim, nao precisamos de tanto esfor¢o para compreender que as cestas
geniais de Horténcia e Paula, os dribles, passes e gols impressionantes de Marta,
a cadéncia e a percepcao espacial de Formiga, os chutes e cabecadas de
Cristiane, ndo podem ser sexualizados, vez que sao qualidades técnicas e taticas,
Oou seja, aquisicoes e apreensdes humanas. Arrisco-me a conjecturar sobre as
possibilidades financeiras e de reconhecimento publico a partir do potencial
técnico de Marta numa projecdo de que ‘fosse Marta um homem e ndo uma
mulher’. Também aceito provas que a técnica de Marta é inferior a de Ronaldo ou
Alexandre Pato, observando-se as diferenciacbes e propor¢cdes de forca e
velocidade do exemplar masculino, e sua equalizagdo categorizada: homens
jogam com homens, mulheres com mulheres, juniores com juniores, etc.

Assim posso concluir que a qualidade técnica (habilidade especifica) néo
pode ser mensurada a partir do sexo de quem a detém. O parametro que coloca
Oscar acima de Horténcia e, Ronaldo acima de Marta é o cultural
androcéntrico.”Os principios fundamentais da visdo androcéntrica do mundo s&o
naturalizados sob a forma de posi¢des e de disposi¢cdes elementares do corpo que
sdo percebidas como expressdes naturais de tendéncias naturais”. (Bourdieu,
1995:156-157).

Nas escolas e clubes ainda se ouvem coisas como “o futebol masculiniza,
machuca os seios, tonifica exageradamente as pernas das mulheres”. Nao
obstante ser uma op¢ao de cada um, masculinizar ou feminilizar seu corpo, atento
para o fato de que na pratica do futebol e outros esportes ndo se exigem apenas a
forca dos musculos, e sim uma sintonia da constituicdo total corporea qual seja ela
fisica, psiquica, técnica, emocional e cultural. A desculpa da fragilidade das
mamas objetiva principalmente a atingir o elemento simbdlico da naturalidade da

mulher para a perpetuacao da espécie: sua funcdo de amamentar.

Um corpo delicado nao poderia ser submetido a esforgos intensos, do
mesmo modo que o trabalho da forga nao lhe era indicado, sob a pena
de tornar-lhe a aparéncia masculina. “Se no homem uma musculatura
hipertrofiada é considerada como atrativo sexual, de maneira alguma na



mulher pode ser considerada como encanto fisico” (Ballariny, 1940:52,
apud Pacheco,1998).

Diante de tais constatagdes, faco, pois algumas provocagoes: 1)para nadar,
correr, jogar basquete, voley, lancar dardos, dancar, fazer ginastica, trabalhar em
obras da construgdo civil, dirigir énibus, carregar filhos, compras de
supermercados, arar a terra, etc, a mulher precisa “destarrachar os peitos?”. Por
que, entdo os seios atrapalhariam tanto a pratica do futebol?”; 2) Alguém contou
quantas vezes um homem “aparou uma bola no peito” durante uma partida e
verificou a proporcao desta jogada ao uso dos pés? Por que seria diferente com
as mulheres?

Observo ainda que, dentro de um parametro falocéntrico, consideramos os
testiculos como a “parte mais importante do corpo masculino”. Estes podem ser
descritos anatomicamente como “6rgaos reprodutores, de fina enervagao, que tem
uma forma pendular, sujeito a oscilagdes regulares”. A grande importancia do
testiculo neste comentério refere-se a sua localizagdo: entre os membros
inferiores, regido conhecida como pélvis. Em termos biomecanicos sdo os
membros inferiores 0s mais exigidos na pratica do futebol. Ao que me consta nao
se cogita a possibilidade dos homens deixarem seus testiculos em casa quando
forem jogar futebol, ou andar a cavalo. Portanto, o “mito dos peitos” ndo pode mais
se constituir em justificativa para colocar a mulher em situagao técnica inferior ao

homem.

“Um pouco” da trajetéria das mulheres baianas no processo de valorizacao
do esporte.

Inicio este ultimo ponto fazendo uma reparagéo: tratarei aqui do “pouco” e
nao de “um pouco” da trajetéria das mulheres baianas no processo de valorizagao
do futebol. Digo que € o “pouco”, porque a pesquisa sobre o tema é incipiente
tanto por via da imprensa quanto em termos documentais e académicos. As pistas
sdo carentes de sistematizacdo. O recorte € bastante fresco e parte do ano de
1980 até os nossos dias.



O primeiro campeonato de Futebol Feminino foi realizado no ano de 1984
tendo a equipe do Clube Bahiano de Ténis como campea e o Clube Flamengo de
Feira de Santana como vice. Jogava no Bahiano de Ténis aquela que considero o
marco ou a inspiracdo para a geracao subsequente do futebol feminino. Maria
Helena Nova, ostentava fama de idala do esporte e arrebatava elogios pela alta
técnica.

O Bahiano era formado por jogadoras oriundas de classe média-alta. Além
de Helena, atuavam também, a tenista Tania Meireles e a professora de Educacao
Fisica, Solange. Os tipos eram muito parecidos: jogadoras altas, de pele mais
clara, com rarissimas componentes negras. Em contraponto, o Flamengo de
Feira, vice-campedao era formado por mulheres da prépria cidade e regiao, levadas
para o0 clube apds as “peneiras” promovidas pelo dono e treinador do time
Michelin. Outro adversario forte do Bahiano era o Clube Ypiranga, formado por
mulheres da periferia do bairro de Vila Canaria, de maioria negra. A hegemonia do
Bahiano durou até a descoberta pelo Flamengo das jogadoras Sissi, Doralice e
Nalvinha, oriundas de outras cidades do interior.

Em 1986, o Flamengo ganhou seu primeiro campeonato. No ano seguinte,
0 campeonato passou a ser organizado pela TV ltapoa que transmitia alguns jogos
aos domingos para todo o estado, com grande audiéncia. Abertura do campeonato
levou 65 mil pessoas ao estadio da Fonte Nova. 48 times de varios municipios
foram inscritos, obrigando a organizagéo do evento a realizar zonais eliminatdrias.
Em Salvador existiam 13 clubes, entre eles o Ypiranga e o Esporte Clube Bahia.
No interior, surgiram equipes como Catuense ltabuna e Coaraci, times que
contribuiram para pulverizar o esporte. Com a realizacao de competicdes também
de Futsal feminino, outras idalas apareceram. Sado0 memoraveis os nomes de Flor-
de Liz, Conceigao Brown, Susi Bitencourt, Tereza Adilio, Norma Mamede.

Com tantos clubes, foi preciso expandir 0s jogos para os campos de varzea.
Varias partidas aconteceram no clube do Tejo, no IAPI, estadios de ltapua e
Periperi, Vila Canéria, campo do Galicia. O futebol feminino assumia seu perfil: era
praticado por mulheres trabalhadoras, de maioria negra, moradora da periferia. No

mesmo ano, os clubes foram cedendo seu espago e assim, as jogadoras puderam



pisar em gramados antes sé desfrutados pelos homens: os campos do Galicia, do
Ypiranga, da Associacao Atlética e o Fazendao, do Esporte Clube Bahia e a Fonte
Nova.

Outros dois campeonatos foram ainda organizados pela empresa de
comunicacao, até o futebol feminino ser chancelado pela Associacdao de Futebol
Feminino em 1989. Com o anuncio de que se pretendia realizar campeonatos em
varios estados tendo em vista a formacdo de uma selecao brasileira, alguns
clubes de futebol profissional comegaram a se interessar pela categoria feminina.
Assim o Bahia desmantelou o Flamengo de Feira, o Ypiranga e a Catuense e
montou com jogadoras destas agremiagbes um grande time que foi campedo
invicto por trés anos consecutivos e representante do estado em competicdes
nacionais.

A visibilidade dada pelo clube valeu em 1991 a convocacédo de metade do
time baiano, nada menos do que seis jogadoras, para a selegédo brasileira. Outras
quatro baianas de times diversos foram chamadas a testes em Teresopolis-RJ,
centro de treinamento da CBF, a maioria nao retornou a Salvador.

As jogadoras foram contratadas por clubes como o Radar, do Rio de
Janeiro, o Palmeiras, SAAD e Corithians de Sao Paulo. Seis baianas: Sisi, Flor-de-
liz, Solange, Doralice, Nalvinha e Susi viajaram para participar da primeira copa do
mundo na China. A excegao de flor-de Liz, centroavante, as cinco baianas foram

titulares. O Brasil ficou em nono lugar.

O sucesso das baianas inspirou centenas de meninas a calcagarem chuteiras ou
ténis. Foi o comegou da marcacdo da Bahia como ‘estado-celeiro’ do futebol
feminino do Brasil. A febre do esporte invadiu as escolas béasicas e as
universidades. A facilidade de saida das jogadoras desestimulou os clubes a
continuar com a categoria. Sem poder negociar passes das jogadoras nos moldes
do “busines” masculino, os grandes clubes foram perdendo o interesse pelas
competi¢des. Ainda assim, sairam da periferia as jogadoras Formiga e Elaine que

integram hoje a sele¢do feminina.



A realidade do futebol feminino na Bahia é decadente. Apesar de a
Federacdo Bahiana de Futebol assumir a tutela de uma copa anual, de curta
duragdo, o numero de clubes relativamente pequeno, tira o atrativo das
competicdes. O clube mais saliente hoje € o Sao Francisco do Conde, formado por
jogadoras de Salvador e da prépria cidade. Esta a seis anos sem perder um
campeonato. Ainda assim, algumas jogadoras tém conseguido sair do estado em
busca de contratos e projecdes. E o caso de da lateral Elaine que joga no Futebol
da Suica e de Miraildes Formiga que atua em Sao Paulo. As jogadoras aceitam
“empreitadas” para participar de campeonatos em outros estados do pais ou
paises estrangeiros. Nada que |Ihes garanta conforto financeiro.

A situacao itinerante das jogadoras se deve a nao profissionalizacdo do
esporte no Brasil. Sem direito ao passe, 0s clubes profissionais recusam
propostas para estruturar divisbes de base com vistas ao crescimento do esporte.
Sem o passe, ndo ha mercado e em consequéncia disso, a mais-valia no futebol
feminino perde consisténcia. O esporte comunitario ainda é o mantenedor da
fabrica do futebol feminino.

Com tantas mazelas, ha que se perguntar: a que se deve o crescimento da
selecdo brasileira feminina nos ultimos eventos internacionais? A performance da
selecdo se deve principalmente a experiéncia de algumas jogadoras que atuam no
exterior. Estas jogadoras experimentam uma forte rotina de competicdes, o que
lhes garante boa performance individual e coletiva, panorama que ndo acontece
no Brasil. Um outro fator é a disposicao da Confederacao Brasileira de Futebol em
garantir apoio para manutencédo das categorias sub 17 e adulta, usando como
critério de selecao os poucos eventos esportivos dos estados. A CBF dispde hoje
de bons “olheiros das mulheres”.

O Brasil acabou de perder a medalha de ouro nos jogos Olimpicos de
Pequim. Atribuo a perda do ouro a imprevisibilidade desportiva em alto
rendimento, porque o desempenho do Brasil frente a Alemanha foi impressionante
em técnica, vontade e determinagédo. Ao final da partida, além do choro que se
tornou uma rotina em copas do mundo e jogos olimpicos para as brasileiras, as

meninas demonstravam incertezas quanto ao futuro. Grande parte delas, a



excecao das que jogam no exterior e se constituem em minoria, retornou ao Brasil
com medalha de prata e sem garantia de emprego e renda.

Da geracao, 1980-2000, quase todas penduraram as chuteiras. A Unica
bem sucedida no futebol de que temos noticias é Sissi. Completados 40 anos,
Sissi ainda joga num grande clube de uma Universidade da Califérnia-EUA. A
baiana revelou recentemente o desejo de tornar-se treinadora da selecao
feminina, um feito que seria inédito na histéria do Futebol Feminino do Brasil. A

seleg¢do nunca foi treinada por uma mulher.
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Repensando o “feminino” e o “masculino” para além do paradigma da
modernidade

1. Introducao

O presente trabalho tem como objetivo realizar uma andlise critica do
pensamento moderno a fim de avaliar em que medida seus pressupostos
paradigmaticos contribuiram para a construgdo de um “masculino” e um “feminino”
tal qual concebidos contemporaneamente. Ha uma esséncia masculina ou
feminina que se possa definir com exatiddo? Se sim, sdo tais esséncias
absolutamente cindidas? Questdes como essas serdo levantadas nesse artigo
para que possamos trazer ao debate uma questdo que parece, ao primeiro olhar,
ja definida.

O advento do paradigma modernidade, compreendida a partir dos séculos
XVI e XVII, sustenta-se em arcabougos tedricos construidos com base no que
podemos chamar de trés vertentes paradigmaticas: a epistemologia, a ontologia e
a antropologia. A epistemologia ocupa-se do conhecimento, de como temos
acesso ao conhecimento; a ontologia, por sua vez, se ocupa do ser, de dizer o que
0 ser é; ja a antropologia, por fim, debruga-se sobre o homem, o que é o homem,
qual a sua esséncia.

Todavia, antes de nos aprofundarmos nos pressupostos do paradigma da
modernidade cabe uma consideracédo acerca do que seja um paradigma.

Pois bem, um paradigma se constitui quando determinadas concepg¢des da
realidade (ontologia), do homem (antropologia) e do conhecimento (epistemologia)
acabam por se tornar hegemoénicas. “Uma construgcao imaginaria, quando tornada

hegemonica constitui um paradigma [...]”." Um paradigma é um modelo que acaba

" PLASTINO, Carlos Alberto. O primado da afetividade: a critica freudiana do paradigma da modernidade.
Rio de Janeiro: Relume Dumara, 2001, p. 13.



por ser seguido, portanto, quando seus padrdes passam a ser adotados por uma
comunidade, ndo necessaria e exclusivamente académica.

Edgar Morin define paradigma como sendo “aquilo pelo qual sao
subsumidos os conceitos chave e suas relacbes logicas que controlam o

pensamento”

, porém o conceito foi originalmente introduzido por Thomas Khun,
em 1962, para designar a teoria dominante num determinado periodo de tempo e
adotada pela comunidade cientifica em geral. Em seu livro, “A estrutura das
Revolugdes cientificas”, Khun afirma que um paradigma é aquilo que os membros
de uma comunidade partiiham e, inversamente, uma comunidade cientifica
consiste em homens que partilham um paradigma, e completa definindo “o estudo
dos paradigmas como O que prepara o0 estudante para ser membro da
comunidade cientifica na qual atuara mais tarde” °.

Para Khun paradigma engloba um conhecimento com duas grandes
caracteristicas essenciais: realizacdes suficientemente sem precedentes -
atraindo um grupo duradouro de partidarios e suficientemente abertas — deixando
toda a espécie de problemas para serem resolvidos pelo grupo redefinido de
praticantes da ciéncia®. Khun ja alertava, e saliento portanto, que o conjunto de
conhecimentos de um paradigma nao se limita a uma comunidade cientifica, pois
na medida em que determinado conjunto de praticas vai se naturalizando toda
uma comunidade passa a partilhar de um paradigma. O professor Carlos Alberto

Plastino lembra-nos que:

Paradigma é o conjunto de perspectivas dominantes em torno da
concepgao do ser, do conhecer e do homem, que em periodos de
estabilidade E)aradigmética adquirem uma autoridade tal que se
“naturalizam”.

Vale ressaltar que um paradigma expressa, além das crengas vigentes em

um determinado momento histérico, os interesses e objetivos de poder operados

2 PLASTINO, Carlos Alberto. O primado da afetividade: a critica freudiana do paradigma da modernidade.
Rio de Janeiro: Relume Dumara, 2001, p. 44.

3 KHUN, Thomas, S. A estrutura das revolugdes cientificas. Sdo Paulo: Perspectiva, 2006, p. 30.

4 KHUN, Thomas, S. A estrutura das revolugdes cientificas. Sdo Paulo: Perspectiva, 2006. p. 30.

® PLASTINO, Carlos Alberto. O primado da afetividade: a critica freudiana do paradigma da modernidade.
Rio de Janeiro: Relume Dumara, 2001. p. 22.



em uma sociedade, pois por meio da forma que se elege para conhecer a
realidade é possivel criar maneiras de dominacao da natureza e pretensdes de
controle do real.

Visto 0 que é um paradigma passamos para a andlise dos grandes
pressupostos do paradigma da modernidade, que s&o dois: a) tanto o real como o
sujeito do conhecimento sdo balizados pela razdo e, b) existe uma cisdo entre
natureza e cultura. Desses dois grandes pilares decorrem implicages que influem
sobremaneira na forma de se pensar a realidade uma vez que a ontologia
moderna pretendeu responder de forma exaustiva o que é o ser afirmando que
tudo o que existe é rigorosamente determinado; a epistemologia indicou que tudo
0 que é conhecido pode ser demonstrado por meio da razao e a antropologia, por
sua vez, afirmou que o homem € um ser racional basicamente, afastando-o da
emocao e da intuicao.

Desse modo o conhecimento, 0 acesso ao /ogos, fica adstrito a mediacao
dos sentidos, ao monopdélio da consciéncia e a negagao de qualquer outra forma
de apreensdo do real que ndo seja racional e empirica. O que se observa,
portanto, € uma grande pretensao de, com os pressupostos, dizer o que sao o ser,
o homem e o conhecimento, de modo que existir passa a significar poder ser
representado e pensar passa a significar representar. Cria-se a ficcdo de um
sujeito que nao faz parte da natureza e, por essa razao, pode interroga-la de
maneira imparcial construindo um conhecimento calcado em uma, também ficticia,
neutralidade axiolégica. Ou seja, trata-se de pressupostos, ndo de conclusdes de
experiéncias de conhecimento, que ao ficarem isentos de critica, funcionam como
fundamentos que decidem, a priori, 0 que é o ser e o que é o conhecimento.®

Das dualidades nascidas do ventre da modernidade, sem duvida, a
separacao entre natureza e cultura foi a mais marcante. Ela, contudo, acarretou
outras divisdes, pares desequilibrados, como sujeito versus objeto e razdo versus
emocado. Dessa maneira um dos lados desses pares ficou em desvantagem,

relegado a dominagao. A natureza, o objeto e a emocgao passam a ser vistos como

® CASTORIADIS, Cornelius. Ciéncia moderna e interrogagdo filoséfica. Em: As encruzilhadas do labirinto.
Apud PLASTINO, Carlos Alberto. “Sentido e Complexidade”. In: Corpo, afeto, linguagem: a questdo do
sentido hoje. BEZERRA JR, B. e PLASTINO, C. A. (orgs.) Rio de Janeiro: Rios Ambiciosos, 2001, p. 50.



algo a ser estudado, explicado, entendido, delimitado pela razdo e desta forma,
dominado. A modernidade embasou sua criacao intelectual na experiéncia, no
empirismo, de forma que o acesso epistemoldgico sé se daria por meio da
demonstragao clara e calculada dos fendémenos.

Na modernidade o dominio das ciéncias naturais’ criou uma racionalidade
global e um conhecimento totalitario que ignorou a heterogeneidade das multiplas
modalidades do ser. Os cientistas das areas humanas também sofreram fortes
impactos dessa metodologia. Basta lembrar que a fisica newtoniana com sua
cosmovisao reducionista colonizou a linguagem de todas as ciéncias de modo que
a sociologia passou a ser tratada como “fisica social” e até mesmo a psicanalise,
por mais revolucionario que fosse seu objeto de estudo, teve a consciéncia tratada
como “aparelho psiquico”.?

A esse respeito afirma o professor Carlos Alberto Plastino:

O fantastico sucesso da fisica newtoniana, que resultou e ao mesmo
tempo representou exemplarmente o paradigma moderno, permitiu
que ela fosse transformada na matriz de uma cosmovisdo
reducionista, segundo a qual o universo fisico seria um vasto
mecanismo, rigorosamente concatenado, analisdvel com ilimitada
precisao e, portanto, plenamente controlavel e predizivelg.

O método maquinico racional, preeminente na modernidade, demanda a
representacdo por leis, exige um conhecimento objetivo e explicativo para que
seja considerado valido. A metodologia epistemoldgica adotada pela modernidade
optou por dividir e simplificar o real de forma que pudesse classifica-lo em
categorias, torna-lo homogéneo, de facil apreensdo e dominagdo. Com a divisao
determinados elementos vao se agrupando e estabelecendo relacdes que néo
passam de mero construto; o fato de a natureza estar relacionada a mulher e a

cultura estar relacionada ao homem deve, portanto, ser duramente questionado.

" Decorrente da Revolugio Cientifica do século XVI.

8 PLASTINO, Carlos Alberto. O primado da afetividade: a critica freudiana do paradigma da
modernidade.Rio de Janeiro: Relume Dumard, 2001. p. 26.
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Nesse passo propomos a analise de uma dualidade nem sempre lembrada
pelas criticas enderecadas ao paradigma moderno, mas que, como as demais,
apresenta intensos reflexos na contemporaneidade. Sugerimos problematizar a
separacao entre masculino e feminino a fim de refletir acerca de quem é o
masculino, quem € o feminino e se realmente se apresentam tao dissociados

como se imagina.

2. A ordem do discurso: luta pelo poder de naturalizar a cultura

Caminhamos neste trabalho objetivando esquadrinhar em que medida o
pensamento moderno plasmou supostas esséncias masculina e feminina, cujas
caracteristicas perduram no imaginario da sociedade contemporanea e projetam
efeitos em nossas relagdes pessoais, sociais e profissionais.

Ressalte-se que ndo se esta a propugnar que a opressdo as mulheres
nasce com a modernidade. E certo que a sociedade patriarcal - e seus efeitos
opressivos sobre as mulheres - ja se perpetuava ha séculos quando do advento
da modernidade. No entanto, ndo ha como negar que nos ultimos quatrocentos
anos a opressao do discurso patriarcal tem as feicdes que a modernidade talhou.
Entender seus mecanismos de construcdo de “verdades” passa a ser a chave
para ndo perpetuar injusticas e preconceitos sob o manto de uma naturalidade
que, de resto, foi construida.

Como visto o projeto da modernidade, revelado por seus pressupostos
paradigmaticos, tem por base o uso da razao instrumental e simplificacdo do real
para apreender a esséncia das coisas, fatos e fenbmenos garantindo seguranca e
previsibilidade no atuar humano.

A forma cindida de ver - entender - o real por meio de binémios
contrapostos (sujeito/objeto, cultura/natureza e psique/corpo) presta-se a tentativa
cartesiana de decompor o real em seus aspectos e estuda-los fragmentariamente,
no intuito de, melhor definindo as partes isoladas, recompor mais fiel e

precisamente o objeto estudado.



Entender o real de forma simples, definitiva, imutavel. O objeto de estudo ja
existe no mundo com suas esséncias predeterminadas, restando ao homem, por
meio do uso da razao, identificar seus elementos constitutivos e sua forma de ser.
A esséncia a ser apreendida pressupde que tudo que existe na natureza sempre
existiu numa mesma ordem natural cabendo ao homem decifra-la para doma-la a
seu favor.

Pressupde-se, assim, o individuo como anterior a sociedade. O sujeito
nasce dotado de caracteristicas naturais proprias, dentre elas a razao, que
determinam sua individualidade, seu jeito de ser fixando-lhe um sentido e uma
funcdo. O paradoxo do projeto moderno revela-se desde este momento: se aposta
em uma pretensa individualidade pura, ontoldgica, que induziria a cada pessoa
entender-se como diferente dos demais e reconhecivel apenas em si proprio e nao
no outro, na comunidade, no grupo, ao passo que se pasteuriza a esséncia
humana ao tentar definir sua natureza como meio de definir o0 modelo racional de
sociedade a ser adotado.

O ideal moderno varre as bases de sustentacado de poder feudal. O grupo e
a familia como nucleo de identidade; a nobreza ungida a divindade na Terra pelo
Altissimo como centro de poder politico, apresentam-se como arranjos que nao se
coadunam com o espirito da burguesia que demandava transformacao de poder
econdmico em decisdo politica. Os gritos por liberdade e igualdade que se
cristalizaram como conquista ndo foram os da plebe, mulheres, escravos, enfim,
das vitimas mais contundentes da opressao, e sim de uma burguesia farta de
sustentar financeiramente uma estrutura na qual nao detinha poder de mando.

A liberdade e igualdade ansiada por uma sociedade liberal que se formava
ganham contornos muito peculiares, canalizados para fins muito definidos. A
liberdade restringe-se a afastar o Estado dos assuntos privados — e lucrativos —
mantendo-o0 apenas como estrutura de seguranga para a garantia da paz interna
tdo necessaria ao bom desenvolvimento dos negdcios. A igualdade nao passara
de fundamento para perpetuar justamente o oposto — o desequilibrio de poderes —

esterilizando o confronto entre classes sob o manto da neutralidade da lei.



Trata-se, portanto de projeto de poder e de sua manutencao, de forma que
o tratamento profundamente discriminatério conferido a mulher nao faz corar o
mais empedernido liberal. O fim do julgo patriarcal sob o qual a mulher vivia em
épocas anteriores, como o medievo, ndo ingressaria na pauta de debates e
propostas liberais por mais que tal desidia calculada, ao contrapor-se aos ideais
pregados pela burguesia, revelasse seus interesses indisfarcaveis.

Nao havia necessidade, e antes, era indesejado, que o0s vendavais
provocados pela teoria da liberdade e igualdade no ambito politico chegassem
sequer como brisa a espanar o p6 do dominio patriarcal que se perpetuava.
Assim, a passagem do medievo para a modernidade n&o rompe com O
patriarcalismo, apenas impde a construgdo de um novo instrumental teérico a
justificar racionalmente a predominancia do “masculino” sobre o “feminino” ™°.

Neste contexto moderno, ndo se torna conveniente analisar a condicdo do
homem e da mulher sob o enfoque da liberdade e igualdade como um construto
da sociedade, visto que liberaria a imaginagdo para sugerir arranjos institucionais
libertadores, ndo condizentes com o patriarcado. Recorre-se, argutamente, ao uso
da razdo como forma de atingir a esséncia do homem e da mulher e, a partir de tal
dado imutavel, fixar os papéis sociais que cabem a cada qual desempenhar. Em
outros termos: através do discurso - que opera no campo da cultura — constréi-se
certa natureza masculina cindida da natureza feminina e dissemina-se a idéia de
que tal construcéo € efetivamente o correspondente ao real-natural. Enfim, trata-
se de engenhoso estratagema de naturalizar a cultura, de forma a impedir que tal

construgdo possa ser debatida, contestada e desafiada por novos arranjos."

' Com isto ndo se quer negar importincia que a inclusdo da liberdade e igualdade, base do fundamento
doutrindrio liberal que imperou na modernidade. Tais valores, ainda que inicialmente tenham se prestado a
fins muito especificos do projeto de poder burgués, permitiu que, ao longo dos anos, fossem apropriados para
lutas politicas legitimas contra opressdes contra a mulher. Apenas se quer afirmar que os valores liberdade e
igualdade ndo nascem com este propdsito, pelo que se pode afirmar que a sociedade patriarcal burguesa
funda-se sobre teorias que trazem em seu seio o préprio germe que servird de fundamento para lutas contra
opressao.

" Como exposto por Judith Butler: “[...] a relagdo bindria entre cultura e natureza promove uma relagio de
hierarquia em que a cultura “impde” significado livremente a natureza, transformando-a, conseqilentemente,
num Outro a ser apropriado para seu uso ilimitado, salvaguardando a idealidade do significante e a estrutura
de significagdo conforme o modelo de dominagdo.” BUTLER, Judith. Problemas de género: feminismo e
subversdo da identidade. Rio de Janeiro: Civilizacdo Brasileira, 2003, p. 66 apud RODRIGUES, Carla. O



Convém, no entanto, para aprofundar o tema do dominio do masculino,
atentar para a importancia ndo apenas do conteudo do discurso, e sim, também,
para 0 momento imediatamente anterior, qual seja, o de se definir quem detém a
possibilidade do discurso.

Em sua obra “A ordem do discurso”, Michel Foucault atenta para o fato de
que as lutas se travam pela busca do controle do discurso. Uma vez monopolizado
o poder de dizer o que é, torna-se mais facil dizer-se o que se pretende que seja
aceito como expressao da verdade.'?

Nao se constitui esforco maior identificar que o discurso, entdo, era
monopolizado por homens que selecionavam cientifica e racionalmente o que
ingressaria na esséncia masculina e feminina, com os efeitos deletérios nao

apenas para as mulheres, como passamos a analisar.

3. Homens e mulheres, femininos e masculinos

Em que pese o foco ser a modernidade é preciso explicitar as razdes pelas
quais a separagcao de tarefas entre homens e mulheres, observada desde os
periodos mais remotos da historia da humanidade, influenciou a sociedade que se
delineou até o século XVI, e, em certa medida, a sociedade contemporanea.

A condicao biolégica da mulher, de gerar filhos e encontrar-se a maior parte
de sua vida gravida ou cuidando da prole acarretou uma divisdo primaria de
atividades na qual os homens por apresentarem condigdes fisicas menos instaveis
saiam para a caga, arriscavam-se mais, enquanto que as mulheres tendiam a ficar
as voltas com atividades como a colheita, por exemplo, mais adequada a situagao
que a condicao de gravidez lhe impunha.

Grosso modo podemos afirmar que os hébitos dos homens e das mulheres

acabaram por se delinear de tal maneira que as atividades femininas restringiram-

sonho dos incalculdveis: coreografias do feminino e do feminismo a partir de Jacques Derrida. PUC - Rio,
2008, p.99.

2 Assim explicita Foucault: “Por mais que o discurso seja aparentemente bem pouca coisa, as interdi¢des que
o atingem revelam logo, rapidamente, sua ligagdo com o desejo e com o poder. Nisto ndo hd nada de
espantoso, visto que o discurso — como a psicandlise nos mostrou — ndo € simplesmente aquilo que se
manifesta (ou oculta) o desejo; €, também, aquilo que € o objeto do desejo; e visto que — isto a histéria nao
cansa de nos ensinar — o discurso ndo € simplesmente aquilo que traduz as lutas ou os sistemas de dominago,
mas aquilo por que, pelo que se luta, o poder do qual nos queremos apoderar”. FOUCAULT, Michel. A
ordem do discurso, Traducdo: Laura Fraga de Almeida Sampaio, Sao Paulo: Edi¢des Loyola, 2000.



se a esfera do privado, da casa, dos filhos, da familia. As atividades masculinas,
por sua vez, distanciavam-se do cuidado com a prole, relacionavam-se com
atividades que se distanciavam da casa, envolviam grandes periodos de viagens
para a realizagdo da caca para manter a tribo.

O homem passa ser relacionado com a condicdo de governanca da tribo
enquanto que a mulher continua incumbida do cuidado com a prole. Os mitos e os
rituais de tribos primitivas tém sido interpretados como lembretes constantes de
que as mulheres possuiram e perderam o poder (..) Os mitos repetem
constantemente que as mulheres nao sabem como administrar o poder quando o
possuem (...) Em vez de transmitir um futuro promissor, o Governo Feminino
retorna a um passado obscurecido pelos repetidos fracassos, sendo as mulheres
consideradas incapazes de desempenhar papéis de lideranca'®.

Até o século XVII vigorava a associagdo entre feminilidade, sexo e mal,
uma visdo herdada do cristianismo primitivo que permaneceu durante a ldade
Média e o renascimento, periodo em que prevalecia a idéia de que o “préprio das
mulheres” era ser inferior — por ter sua origem na costela de Adao — e ao mesmo
tempo diabdlica por ter sucumbido a serpente’®. Durante a ldade Média as
atividades femininas, que continuavam a ser de cuidado com a prole e com o
marido, encontraram a impossibilidade de ultrapassar os limites do ambito privado
devido a um discurso de que tais fung¢des femininas eram predestinagcdes naturais.

Veremos ao longo desse artigo como o0 pensamento moderno ocupou-se
em afirmar tais idéias. Jean-Jaques Rousseau, por exemplo, um tedrico moderno
que em certa medida preocupou-se de maneira menos conservadora com a
condicao da mulher, chega, contudo, a afirmar a mera funcdo reprodutiva e
maternal.

Assusta-nos reconhecer que o arcabouco teorico utilizado por Rousseau e
seus contemporaneos para caracterizar feminilidade e masculinidade ainda
influencia, em maior ou menor grau, as diferenciacdes presentes no imaginario da

sociedade contemporanea.

¥ MORGAN, Lewis. La sociedade primitiva. Madrid: Aldus, 1970, p. 519-520.
14 NUNES, Silvia Alexim. O corpo do diabo entre a cruz e a caldeirinha — um estudo sobre a mulher, o
masoquismo e a feminilidade. Rio de Janeiro: Civilizac¢do Brasileira, 2000. p. 23.



Concepgdes binarias como: o ativo/o passivo, o forte/o débil, o util/o belo, o
objeto/o sujeito do desejo nas quais existe uma correspondéncia de um membro
de cada par com o masculino e o feminino respectivamente guiam nossa maneira
de lidar com as questdes de género e se introjeta nos habitos de conduta de cada
sujeito. Além disso, ha como ja dito, a presenca da fungdo secularmente
concebida como inerente ao ser mulher que é a funcao social da maternidade, tao
fortemente arraigada na cultura ocidental a ponto de ser concebida como instinto
natural feminino.

A esse respeito afirma Susana A. Montero Sanchez:

E essa quase imutabilidade do “sagrado dever maternal” e da
respeitavel instituicdo da familia, que apenas em nossos dias comega
a ser questionada, o que permite advertir a originalidade e a audacia
do pensamento de (Mary) Wollstonecraft'® nesses temas, sobre os
quais se expressa nos seguintes termos: “o primeiro dever das
mulheres é ‘seu dever consigo mesmas, pois sao criaturas racionais’,
e 0 segundo em importancia, como cidadas, que inclui por sua vez
muitos outros, como o de mae”.

Wollstonecraft, poucos anos apés Rousseau, mesmo sob a influéncia dos
pressupostos da modernidade, coloca o dever de maternidade como
indiscutivelmente feminino, mas foge do lugar que o coloca como Unico, e ainda
mais, o primeiro que permite a realizacdo da mulher como sujeito. Ao contrério,
Wollstonecraft afirma ser tal dever apenas um dos deveres da mulher enquanto
cidada'®.

Convém ressaltar que o0s questionamentos acerca das relagbes
falocéntricas familiares foram as bases para que se pudesse questionar as
influéncias do patriarcado sobre as demais esferas da sociedade e se pudesse
observar que a esfera publica estava fechada para a atuacao feminina, ainda mais
quando se vislumbra na familia “o primeiro modelo das sociedades politicas™"”.

Além dos limites que o “sagrado dever maternal” impunha as mulheres

vislumbramos, a contribuir para a opressdo da mulher, a crenga na origem

'> SANCHEZ, Susana A. Montero, p. 180.

16 WOLLSTONECRAFT, Mary. A vindication of the rigths of woman, Nova York: The Norton Library,
1967, p. 218.

17 ROUSSEAU, Jean- Jaques. O Contrato Social. Sao Paulo: Martin Claret, 2002p. 24.



sagrada, natural e inquestionavel da desigualdade social, a imobilidade dos
lugares sociais e a consideracdao da mulher como um homem imperfeito.

Interessante observar, nesse sentido, que Rousseau trata da condicdo da
mulher em Emilio, faz diversas consideracdes acerca de sua educag¢dao, mas no
momento em que se dedica a falar da politica, em O Contrato Social, Rousseau
deixa de inclui-la. Rousseau fala em sujeitos semelhantes, mas nao esta se
referindo a homens e mulheres, pois essas ndo cabem em seu pacto social mais
do que passivos entes reprodutivos. Observem, contudo, que ndo ha uma
contradicao do autor se levarmos em consideracao que seu critério de semelhante
remete a natureza e homens e mulheres sdo naturalmente diferentes, de sorte que
nao podem estabelecer relagdes simétricas, do mesmo modo que essas nao se
dao entre individuos e o Estado, por exemplo'®.

Nao por outro motivo Rousseau inicia o livro V de Emilio atentando para o
fato de que o homem e a mulher — representados na figura de Emilio e Sofia —
devem possuir 0 que convém para a constituicdo de sua espécie apenas para que

saibam bem ocupar o seu ligar na ordem fisica e moral'®

, ordens, portanto, ja
predefinidas. Afirma, ainda, que tudo que homem e mulher tém de diferente
pertence a ordem do sexo e que as semelhangas e distingbes devem “influenciar
sobre o moral”.?°

Evidencia-se desde ja que o autor pretende valer-se de elementos naturais
para legitimar a ordem social que, como corolério, acaba por ser mero reflexo da
natureza, portanto, inexoravel, imutavel e legitimada cientificamente. A primeira
diferenca que marca a dicotomia homem/mulher, leciona Rousseau, reside em
que aquele deve ser ativo e forte, ao passo que esta, passiva e fraca, inaugurando
a série de binbmios a que ja nos referimos.

Legitimada a opressdo masculina como decorrente da propria esséncia da
natureza, ndo causa espanto a defesa de Rousseau ao patriarcado valendo-se do

argumento que tal fato ndo decorre da vontade humana. Assim explicita:

' SANCHEZ, Suzana A. Montero. Op. cit., p. 190.

19 ROUSSEAU, Jean-Jacques. Emilio ou da educacdo, Tradugdo Roberto Leal Ferreira, Sdo Paulo: Martins
Fontes, 1995, p.491.

YROUSSEAU, Jean-Jacques. Op. cit., p. 492.



Quando a mulher se queixa a esse respeito da injusta desigualdade
que o homem institui, ela esta errada; tal desigualdade ndo é uma
instituicdo humana, ou pelo menos nao é obra do preconceito, mas da
razao; cabe aquele dos dois sexos que a natureza encarregou da
custodia dos filhos responder por isso diante do outro.?!

Os motivos nao parecem, a Wollstonecraft, ser de ordem natural ou fruto de
um pensamento racional bem articulado. A condi¢cdo de inferioridade a que foi
imposta a mulher representa construgdo cultural como meio de assegurar o poder
do homem (patriarca). Pugna por uma efetiva revolugdo com objetivo das
mulheres recuperarem sua dignidade perdida, sendo inseridas como parte da
espécie humana.?® Imputa a Rousseau a acusacdo de querer a mulher
dependente e escrava mais docil para o homem e de fazer isto sob o manto
legitimador de que tais condicoes se extraem da propria organizacao da
natureza.®

Para Rousseau, a educagao de Sofia deveria ser diferente a de Emilio,
preparando-a para que ocupasse seu lugar de esposa serviente. Interessante
paradoxo rousseauniano apresentado por Carla Rodrigues:

Chamo a atencdo para as contradigdes que Joan W. Scott e Silvia
Alexim Nunes apontam nas proposi¢coes de Rousseau: ao mesmo
tempo em que ele evoca a capacidade feminina “natural” de ser
passiva e submissa, propde que as meninas sejam “ensinadas”, de
forma a “dominarem suas fantasias para submeté-las a vontade dos
outros”. O paradoxo esta presente no projeto de educacdo que
Rousseau apresenta para Sofia: a mulher “naturalmente” submissa
tem de ser domesticada para se tornar tdo passiva quanto a sua
natureza determina.?*

*' ROUSSEAU, Jean-Jacques. Op. cit., p. 497.

22 WOLLSTONECRAFT, Mary. Op. cit., p. 84.

BWollstonecraft acusa: “Rousseau declares that a woman should never, for a moment, feel herself
independent, that she should be governed by fear to exercise her natural cunning, and made a coquettish slave
in order to render her a more alluring object of desire, a sweeter companion to man, whenever He chooses to
relax himself. He carries the arguments, which he pretends to draw from the indications of nature
[...]””WOLLSTONECRAFT, Mary. Op. cit., p. 58. Traduzindo livremente: “Rousseau declara que uma
mulher jamais deveria sentir-se independente, que ela deveria ser governada pelo receio de exercer sua asttcia
natural e dela fazer uma escrava coquete no intuito de que o mais desejado objeto de seducdo, a mais doce
companhia para o homem sempre que ele for recolher-se. Ele prossegue seus argumentos, os quais pretende
extrair de indicagdes da natureza [...] .

* RODRIGUES, Carla. O sonho dos incalculdveis: coreografias do feminino e do feminismo a partir de
Jacques Derrida. 2008, p. 72. E a autora continua, citando Joan W. Scott: “Afinal de contas, o que havia de



O pensamento de Rousseau e de seus contemporaneos esta, portanto,
fortemente impregnado pela cosmovisdo patriarcal binaria e seus termos que se
definem a partir da relacdo com seu oposto. Como ja dissemos essa maneira de
pensar em dualismos predomina no paradigma da modernidade e supde pares
opositivos como: individuo/comunidade, o particular/ o geral, homem natural/
homem, liberdade natural/ liberdade civil, instintos naturais/ justica e o natural/ o
legal.

As mulheres, segundo Rousseau, se adequam, assim como 0s homens,
aos primeiros membros de cada par, uma vez que definem o humano, porém os
segundos membros correspondem estritamente aos homens — nao todos —
apenas aos que fazem parte do pacto social, os cidadaos.

Ou seja, além de a mulher nao ter sido considerada cidada e ter ficado a
margem dos processos politicos ela, ainda, ficou restrita a uma atmosfera de
sentimentos, afetos, emogdes e instintos, resguardada ao universo do lar.
Enquanto isso, 0 homem, dotado de razdo e de capacidade de apreensao do real,
€ agora, “senhor da natureza e detentor do saber sobre ela e sobre si mesmo, um
sujeito que passa a haurir dele mesmo o fundamento para a compreensao das
coisas.”

Cremos que nessa maneira de pensar encontram-se as bases que
intensificaram a opresséo contra a mulher pensada no sentido de dominagéo. Ao
pretender dominar a natureza o homem pretende dominar também a mulher. Se a
cultura e a razdo sao superiores a natureza e aos sentimentos entdo o homem €
superior a mulher. E na medida em que aquele se da conta de que pode domar os
ciclos naturais, passa a se imiscuir nos ciclos femininos determinando, a sua
maneira, o que é a esséncia feminina.

Por certo, e disso aqui ja tratamos, ao longo de séculos as mulheres

figuram como maiores vitimas da opressdo da estrutura social fundada no

natural na passividade da mulher, se a Gnica maneira de impedi-la de exercer a imaginagdo criativa era
declara-la louca e fora da lei, condenando-a a morte? (SCOTT, 2002, p. 64)”.

2 FONSECA, Ricardo Marcelo. Modernidade e contrato de trabalho: do sujeito de direito 2 sujeico juridica.
Sao Paulo: LTr, 2001, p. 51.



patriarcalismo. No entanto, os efeitos da dicotomia radical entre masculino e
feminino apresenta seus efeitos deletérios também para os homens. Vimos que
dos bindmios hauridos da modernidade os afetos sempre restaram vinculados a
uma natureza feminina. Ao masculino sempre se associou a forca e a razao,
identificando-se emogdes, sentimentos e afeigdes a uma sensibilidade adstrita ao
universo feminino.

Com isto, aos homens sempre foi conferida uma tarefa diaria de reprimir
afetos e emocgdes, de ridicularizar e discriminar 0s seus que demonstrassem maior
contato com este universo que deveria ser restrito ao feminino, sempre como
sinbnimo de fraqueza. Ao enredar-se na armadilha criada pelo proprio sistema do
patriarcado, ingressam no novo século — tributario de novas formas de relagdes
sociais — com uma imaturidade emocional que Ihes angustia por refletir em suas
relagbes pessoais e profissionais. A imposigdo — e aceitacdo — natural de sua
forma de pensar e agir legitimada pelo simples fato de pertencer a determinado
género ndo encontra, em tempos de maior consciéncia democratica e libertéria,
terreno fértil para frutificar.

A impossibilidade de lidar com afetos, ou melhor, o impedimento que a
sociedade patriarcal impde aos homens no que tange a sensibilidade, reflete-se
inclusive em sua maneira de vivenciar a sexualidade. Dessa forma os homens
concentram sua sexualidade no falo, na penetracdo, sempre presos ao seu papel
procriador, enquanto que as mulheres vivenciam sua sexualidade de maneira mais
difusa, valorizando as possibilidades de sentir prazer ndo somente com 0 Corpo,
mas sim o prazer advindo de um corpo néo cindido da alma. Afirmam Rose Marie
Muraro e Leonardo Boff:

[...] todos os homens de todas as classes sociais chamavam o seu
corpo de ele, e as mulheres, de eu. Isto é, os homens colocavam uma
distancia entre eles e 0s seus corpos, identificando-se com a mente,
ao passo que as mulheres se identificavam com os seus corpos ao
chamé-los de eu. [...] O homem adquire uma alma, mas continua
apenas em um corpo. O que corresponde a alma no corpo é a parte
do desejo que fica deserotizada; a outra parte, a do desejo



propriamente dito, permanece sexualizada e vai se localizar sé no
pénis, cindindo-o do resto do corpo.?®

Conforme leciona Carlos Alberto Plastino, a evolugdo da psicandlise
demonstra a importdncia da afetividade nos processos de subjetivacdo e
socializacdo. O ideal moderno da hegemonia da razao instrumental como meio a
ditar as relacbes sociais e mesmo 0 processo de singularizacdo — ou
individualidade para usar o léxico moderno — relegava a afetividade ao campo do
natural a ser domado pelo cultural — a razado presta-se a comandar os afetos,
como se polarizados antagonicamente. Para o universo dito masculino, a
influéncia dos afetos — entendidos sempre contrarios a razao — pressupunha

fraqueza, ameaca a virilidade. Como afirma Plastino:

[...] Freud elaborou uma concepgao do sujeito que ultrapassa tanto a
perspectiva que o reduz a um ser apenas natural, quanto a antag6nica
que o pensa como sendo apenas um produto da cultura. Pode assim
afirmar, como o fez na sua carta a Einstein, que o homem nao deve se
separar da natureza, sem que isso signifique negar sua caracteristica
central de ser histérico e auto-poiético. Ambos aspectos sao
exemplarmente representados no seu quadro tedrico pelo conceito de
pulsdo que,diferenciando-se do instinto, faz do homem um sujeito de
criagdo. Porém, ndo um sujeito onipotente, na medida em que estando
de maneira inerradicavel integrado com a natureza, o
empreendimento de se construir e de construir a sociedade, sem ouvir
a natureza e sua natureza, redunda necessariamente num projeto
autodestrutivo.?’

Da andlise acima, anuncia-se o risco de se colocar a afetividade — e sua
vivéncia - como elemento do universo feminino, que ndo deve ser acessado pelo
macho racional e forte. A manutencéo do patriarcado como projeto de manutencao
de poder masculino ndo apenas € incompativel com um arranjo social

democratico?®, como dele resultam efeitos colaterais graves também aos homens.

% MURARO, Rose Marie. BOFF, Leonardo. Feminino e masculino: uma nova consciéncia para o encontro das
diferencas. Rio de Janeiro: Sextante, 2002. p. 145 a 147.

*7 PLASTINO, Carlos Alberto. O primado da afetividade: a critica freudiana ao paradigma moderno. Rio de
Janeiro: Relume Dumard, 2001, p. 168-169.

% Como Plastino ressalta na mesma obra: “Quando as relacdes sociais sdo regidas pela lei comum, produto da
vontade coletiva — constitui¢do, lei, estatuto, regulamento -, elas tendem a ser igualitdrias, favorecendo a
expansdo de relacionamentos eréticos. No caso contrdrio, quando no coletivo a vontade de poucos se impde a
todos, descaracterizando ou simplesmente ignorando as normas que exprimem a vontade coletiva, o cendrio
assim produzido favorece a expansdo de comportamentos masoquistas, ressentidos e predominantemente



4. Em busca de uma nova légica

Das criticas enderecadas ao paradigma da modernidade vemos emergir
uma vontade renovada da forma de se pensar o real, de se determinar o homem e
o conhecimento. Os pressupostos ontoldgicos, antropolégicos e epistemolégicos
sao questionados na medida em que se constata que, em determinados ambitos,
geraram opressao, infelicidade e afastamento do ser humano de seu lado natural.
Emerge o sonho da possibilidade de um novo homem e uma nova mulher
redimensionados, ndo cindidos. Nesse mesmo compasso surge a busca por um
conhecimento de horizontes ampliados, que some a empiria outras formas de
apreensao do real e que nao pretenda dominar totalmente o objeto, penetra-lo,
mas sim um conhecimento de caracteristicas, até entdo femininas, de um sujeito
que se deixe penetrar pelo objeto e se deixe ir para além do real concreto.

Esse permitir-se ir além do real talvez tenha sido o ponto crucial do
desencadeamento da crise do paradigma da modernidade. Acreditar que o real
nao é produto de nossos jogos de linguagem ou da capacidade criadora de nosso
imaginario radical e aceitar que a natureza possui uma ordem independentemente
de nossa compreensao é uma idéia que nunca coube na modernidade.

O pensamento do filésofo lituano Jacques Derrida e a proposta de
desconstrugcao de estruturas hierarquizadas contribuem nesse sentido. Ao propor
avaliar a violéncia inerente a todas as estruturas conceituais Derrida toca,
inevitavelmente, no ponto do feminino e do masculino. Afirma ele que nao importa
quao refinada ou sofisticada seja uma estrutura conceitual ela sempre tera uma
estrutura hierarquica intrinseca a sua prépria constituicdo interna, ou seja, é
possivel constatar que um conceito € sempre entendido como sendo mais
importante que outro, superior ou central enquanto que o outro relega-se a
margem, ao periférico.

Em seu pensamento desconstrucionista Derrida apresenta como estratégia

geral da desconstrugdo dois movimentos: a inversdo e o deslocamento. Em

agressivos. A presenga de Eros, nesse cendrio, serd também mais reduzida, enfrequecendo-se as formas nas
quais ele se encarna nesses coletivos: respeito pelo outro, solidariedade, amizade.” PLASTINO, Carlos
Alberto. Op. cit., p 159-160.



Gramatologia Derrida propde a inversao dos bindbmios, que para o nosso estudo é
o masculino/feminino, a fim de que o conceito que restava recalcado possa
emergir mostrar-se sem ser ocultado, evidenciar-se, sem, contudo, criar uma nova
hierarquia, presa a mesma légica, que em nada avangara quando comparada a
ordem a ser desconstruida. A esse respeito ensina Carla Rodrigues:

Inverter a hierarquia. Dar voz ao recalcado. Desconstruir para que, no
movimento da desconstrugédo, o que até entdo estava oculto apareca,
acontega, se revele. Manter-se em vigilia para nao fazer desse
movimento de inversdao apenas a afirmagao de uma nova hierarquia,
na qual o elemento até entdo subjacente simplesmente toma o lugar
do que estava no alto. Para evitar os riscos de uma nova estrutura
hierarquica, Derrida chama a atengao de que se deve ter o cuidado de
que o pensamento da desconstrugdo passe muito rapidamente pela
fase da inversdo. Porque é preciso admitir os riscos de se fixar numa
nova dualidade®.

Ap6s o breve momento de inversdao Derrida propde o momento do
deslocamento da posicao que fora invertida, para que ndao passemos a ter apenas
uma estrutura hierarquica idéntica, porém transgredida, somente alterando os
termos, mas conservando a violéncia. O deslocamento, portanto, se da para além
do sistema em que foi realizada a inversao, para outro lugar, um lugar que seria o
lugar da alteridade, do “outro”.*® Trata-se assim de partir em busca de um conceito
que jamais possa ser incluido novamente no sistema que fora desconstruido.
Como lembra Paulo Cesar Duque-Estrada, esse momento de inversao €
“estruturalmente inseparavel de um deslocamento com relagdo ao sistema a que
antes pertenciam os termos de uma dada posicdo conceitual.” *'

Pensar esses dois momentos da desconstrucao para a relacdo feminino e
masculino é também realizar uma eterna vigilancia acerca das violéncias que se
impdem quando da estrutura de hierarquia que ambos os termos podem montar.

Pensamos, pois ndo em um lugar no qual a estrutura de opressao se desfazera,

** RODRIGUES, Carla. O sonho dos incalculdveis: coreografias do feminino e do feminismo a partir de
Jacques Derrida. 2008, p. 16.

0 A esse respeito ver DUQUE-ESTRADA, Paulo Cesar. Jacques Derrida. Primeiros passos: da linguagem a
escritura. In: Mente Cérebro e Filosofia. Sdo Paulo, Ediouro, Setembro. 2008, n°. 12, p. 49-57.

3t DUQUE-ESTRADA, Paulo Cesar. “Derrida e a escritura”. In:. DUQUE-ESTRADA,

Paulo Cesar (Org.). As margens da filosofia. Rio de Janeiro: Editora

PUC - Rio e Edicdes Loyola, 2002. p. 12.



mas em multiplos lugares. O deslocamento foge da tarefa de fixar identidades e
busca ndo permanecer na mesma légica do sistema desconstruido; trata-se entao,
como afirma Duque-Estrada, de “multiplicar identidades”.

E preciso debrucar-se sobre a problematica que Carla Rodrigues apresenta
em sua obra: é possivel pensar para além da estrutura binaria do par opositivo
feminino/ masculino? Assim como Rodrigues, entendo que sim. Entendo que o
esforco de Derrida em pensar uma “sexualidade sem numero”, ndo marcada por
sexos opostos ou oposicoes identificaveis, afastando-se do binémio
homem/mulher é um caminho de superagao da visao parcelada a nés imposta
pelo pensamento moderno. Vale ressaltar que nao se trata de um indeterminismo

ou relativismo em relacao ao género. Vejamos o que diz Carla Rodrigues:

[...] quando Derrida fala em incalculaveis sexos, ele nao estaria
propondo um indeterminismo em relagdo a homens e mulheres ou
qualquer tipo de relativismo em relagdo ao género, mas estaria
apontando como ir além da oposi¢gao masculino/feminino, entendida
como mais uma das oposicdes metafisicas sobre as quais se
formulam discursos de exclusdo. Esse sonho da “sexualidade sem
namero” quer ir além de classificagcbes opostas, sem essencializar
nem o masculino nem o feminino [...].33

Assim, o exercicio da desconstrucao nao quer pensar em algo novo, um
terceiro termo ou um meio termo, mas sim sacudir as certezas e “verdades”, as
posicoes fixas que fundamentam o masculino e o feminino, sem com isso colocar
um fim nas diferencas, mas admitindo que a diferenca é mais complexa do que a
construcao dual que se apresenta.

O movimento de desconstrucdo proposto por Derrida, longe de ser um
método, € um exercicio de eterna critica e constante vigilancia com os dualismos
dos quais falavamos no inicio desse trabalho, fruto da separacdo empregada pelo
pensamento moderno a fim de, por meio da separacdo, pretender dominar a

esséncia das coisas.

> RODRIGUES, Carla. O sonho dos incalculdveis: coreografias do feminino e do feminismo a partir de
Jacques Derrida. 2008, p. 17.
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Jacques Derrida. 2008, p. 110.



Pensar em uma critica ao que foi cunhado pelas relagdes de género na
modernidade deve passar por essa cautela para que ndo caiamos novamente em
uma estrutura igualmente hierarquizada, que em nada supera a antiga. Derrida
trabalha a mulher como um indecidivel, aquela que carrega a nao verdade, em
oposicdo ao homem da verdade, do corpo, da razdo.®* Propde, assim, uma nova
l6gica para além da dicotomia rigida feminino/masculino cunhada pela
modernidade.
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Teologia Feminista e Género: um encontro pedagdgico no cotidiano

Introducao

O questionamento das praticas de ensino religioso é recente, mas tornou-se
indispensavel apds, principalmente, de a nova LDB — Leis de Diretrizes e Bases,
da Educacao - 1996, entrar em vigor, por ter garantido a inclusao desta disciplina
no curriculo escolar. O seu desafio maior, nestes poucos mais de 10 anos de
implantada, é entender esta disciplina como uma forma de desconstruir as idéias
presentes nos textos biblicos selecionada pela tradicdo religiosa patriarcal.
Fiorenza (1992, p.26) afirma que a constituigdo de uma hermenéutica histérica
feminista deve ndo sé tracar a mudancga geral de um paradigma androcéntrico
para um paradigma feminista de constru¢do e mudanca da realidade, mas
também discutir os modelos teéricos da hermenéutica biblica. Estes conjuntos de
idéias evocam visdes que invisibiliza a percepg¢ao das construcdes histéricas e
sociais produzidas por aqueles que estdo no poder das institui¢cdes.

Assim o estudo interpretativo do texto biblico, utilizando-se da categoria de
género como uma maneira de elaborar outros olhares para o texto, possibilita
novas leituras livres da interpretacdo androcéntrica que tanto prejudica as
mulheres. Entédo, o processo de reelaboracéo implica em um ato de desconstrugao
das verdades apresentadas como universais e eternas pelas instituicoes
religiosas. Esta mudanca de perspectiva significa desencadear um processo
critico as interpretacdes que foram formuladas historicamente por um grupo. Para



tanto, a Teologia Feminista considera a legitimidade do cotidiano como lugar de
experiéncia de mulheres e homens e de relagbes sociais em nivel da
microestrutura para analisar o texto religioso e confrontar este com as teologias
asseguradas ao longo dos séculos. Esta nova hermenéutica desenvolve uma nova
trajetéria para a construcdo do conhecimento € salientar as estruturas das
opressodes e dos jogos de poder que organizam as verdades religiosas. A reflexdo
sobre Deus situada no cotidiano ndo é considerada como tema maior da teologia
tradicional: esta encarrega-se de temas universais s e institui controles sociais.
Estar atento as contribuicbes que vém do cotidiano dos/as estudantes torna-se
fundamental para desenvolver um dialogo inserido nas questbes concretas
vivenciadas e sentidas por eles/elas, percebendo nas multiplicidades das questdes
apresentadas pelos grupos as respostas variadas e as rupturas, muitas vezes,
com o ethos consensual. Neste sentido, como bem salienta Figueiredo (2001)
cabe a escola oferecer os meios favoraveis aos educandos, quando buscam
respostas para os mais diversificados questionamentos. Na verdade, o que se
quer é provocar uma reavaliagcdo do conhecimento para que os/as estudantes
repensem e fomentem aprendizagens significativas de relagbes de maior

solidariedade e igualdade entre os sexos.

1 Teologia, Sociedade e Educacao

A sociedade brasileira, através do movimento feminista, tem cada vez mais
fortalecido conquistas para a atuagdo das mulheres nos ultimos anos. Esta
realidade tem sido visivel através, principalmente, da garantia de maior igualdade
de direitos sociais, colocando em questdo os papéis tradicionais de homens e
mulheres. Esta mudanca tem promovido posicionamentos diferenciados e uma
maior visibilidade das mulheres em diversos espacos sociais, com transformagdes
significativas nos esteredtipos de masculino e feminino, construidos com mais
forca pelos discursos educacionais e religiosos.

Um conhecimento mais amplo e diverso das questées de género no ensino

religioso nas escolas confessionais € fruto, exatamente dessas novas



configuracbes ligadas as leituras sobre as relagbes sociais construidas
historicamente. O objetivo basico deste exercicio académico é trabalhar com a
categoria de género a partir da critica das estruturas patriarcais da sociedade e da
igreja. Portanto, esta iniciativa apresenta-se como uma tentativa de desconstruir o
poder dos homens, em todas as esferas sociais, inclusive as religiosas e
simbdlicas. Desta forma, possibilitar uma compreensdao do ensino religioso que
busca se referendar na teologia feminista, numa abordagem interpretativa de
desarticulacdo do pensamento secular androcéntrico, para construgdes de uma
teologia que possibilite a cidadania plena, considerando as mais variadas
experiéncias que se forjam no cotidiano.

A teologia feminista considera a desigualdade entre homens e mulheres,
nos mais diversos niveis, o ponto inicial para a sua discussdo sobre as questdes
de género. Assim, o desenvolvimento de um discurso teolégico elaborado por
te6logas feministas é distinto, em muitos aspectos, daqueles que escrevem os
homens, por estes estarem marcados pela forte influéncia do lugar social em que
se encontram e dos desafios que este lugar apresenta a partir das experiéncias
vividas pelas mulheres.

lvone Gebara,® em entrevista a Nunes (1999, p.298), diz que por conta
desta desigualdade de género, classe e etnia, historicamente legitimada, grande
parte das tedlogas feministas brasileiras associa seus trabalhos académicos a
militdncia nos movimentos sociais. Neste sentido, a teologia feminista tem
produzido uma abordagem interdisciplinar a partir de vivéncias concretas, que vao
além das promovidas pelas instituigdes religiosas. Este olhar entende que a busca
de espiritualidade e coeréncia ética nao se situa apenas no interior das
instituicoes.

1.1 Teologia Feminista e o fazer cientifico

O reconhecimento das tedlogas feministas enquanto produtoras de

conhecimento € novo. Ele esta sempre fora dos parametros do universo de uma
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teologia tradicional. Durante séculos, a razao teoldgica foi identificada com a razéo
especulativa, a ratio compreendida no sentido aristotélico do conhecimento teérico
(GEFFRE, 2004, p.31). No periodo medieval, a teologia escolastica, produzida por
te6logos como Tomas de Aquino e Agostinho, se estruturou como verdadeiro
saber racional, como ciéncia da fé na busca da explicagdo ultima da ordem do
universo. Por considerar objeto da ciéncia as coisas necessdarias e universais,
foram excluidas as cotidianas e contingentes, ignorando, assim, o lado concreto,
histérico, experimental, pessoal e relativo do ser (LIBANIO, 1996, p. 133).

Na sociedade moderna, a no¢cédo de ordem proposta pela sociedade medieval
- que entendia as experiéncias religiosas (e, conseqlientemente, humanas) a partir
de uma explicacado determinada e consentida pelo discurso doutrinario religioso - foi
colocada em questdo. Em seu lugar, estabeleceu-se uma compreensao empirica e
histérica, que se define pela experimentacdo sendo seu objeto a histéria € o
conjunto dos fendbmenos que se encontram na sociedade pensada pela ciéncia e
ndo mais a verdade eterna (GEFFRE, 2004)

A ciéncia, na sociedade moderna ocidental, tem como pressuposto, na
produgdo do conhecimento, a busca da verdade de forma neutra e objetiva,
negando toda possibilidade de a subjetividade interferir na observagéo. Esta visdo
foi alicergada durante a revolugéo tecnolégica, com bases no positivismo comteano,
no século XIX.

Para os positivistas, a explicacdo do real se faz em oposicdo as formas
teolégicas ou metafisicas de explicacdo do mundo. Para Comte, por meio da
observacdo e do raciocinio, o homem torna-se capaz de descobrir as relacbes
invariaveis entre os fendbmenos, ou seja, suas leis efetivas (ARANHA, 1996, p.136).
Assim, o triunfo do cientificismo desprestigia 0 pensamento do discurso religioso e
das ciéncias humanas em geral. A pds-modernidade traz uma nova virada nesta
questao ao mostrar 0 engodo e a pobreza da racionalidade experimental, da I6gica
positiva, da razao experimental, que abafaram a dimensao simbdlica e estética do
ser humano (LIBANIO, 1996, p.35).

A teologia feminista, em sintonia com a pds-modernidade, faz uma critica

ao pensamento moderno e considera que as instituicbes académicas teoldgicas



devem ter uma parcela significativa de compromisso na construcao de uma visao
critica dos/das estudantes, de questionar a ideologia positivista que permeia o
discurso religioso tradicional. Nele, o referencial masculino se estabelece de forma
abstrata enquanto verdade universal, excluindo outras possibilidades na analise
do texto biblico.

A questdo a ser colocada nas instituicbes de ensino confessionais, nas
quais o ensino religioso torna-se um elemento formador do sujeito, se situa a partir
de uma pergunta: em que sentido o ensino religioso contribui para o confronto de
valores religiosos tradicionais? De antemao, sabe-se que por muito tempo este
ensino favoreceu esteredtipos de género que convinha ao sistema patriarcal.
Entretanto a teologia feminista ao ter como tarefa interpretativa a desconstrucéao
do texto biblico como forma de ressignificar os valores que permeia a vida de
mulheres e homens contribui para a percepc¢ao dos jogos de poder que permeia a
tradicdo religiosa como estrutura de suporte da sociedade dominante. Em uma
sociedade marcada pela atuacdo das mulheres no mercado de trabalho, as
representagdes de género que foram sacralizadas precisam ser revisitadas para
que estas nao continuem sendo elementos do discurso controlador do potencial

das mulheres.

1.2Género, ensino religioso e teologia

O ensino religioso tem na Biblia a base de seu discurso. A tradi¢do crista,
ao selecionar alguns textos, moldou a representacéao de Deus através de imagens
prioritariamente masculinas, tornando-a normativa para a humanidade. Assim
sendo, ela colaborou para que as mulheres permanecessem na marginalidade, ao
criar um imaginario secundario na qual elas estao silenciadas na simbolizacdo do
divino.

Ao concentrar-se em um unico conjunto de metaforas masculinizadas, o
universo simbdlico religioso é reduzido. Esta linguagem limita a extensdo e a
amplitude do mistério divino e diminui a igualdade humana da mulher, feita a

imagem e semelhanga divina. O resultado deste processo é uma comunidade



fragmentada, seres humanos moldados segundo padrbées de dominagdo e
subordinacao, acompanhados de violéncia e sofrimento (FERRARO, 2003, p.122).

A formulagédo de uma hermenéutica histérica feminista implica em discutir
os modelos tedricos da hermenéutica biblica e suas probleméticas para o
paradigma cultural feminista. Neste sentido Fiorenza (1992, p. 27) apresenta os
modelos tedricos desenvolvidos por estudos biblicos histéricos os quais salientarei
de forma resumida.

O primeiro modelo, pode ser denominado de abordagem doutrinal, entende
a Biblia em termos de revelacdo divina e autoridade canénica, e concebe a
revelacdo e autoridade biblica em termos dogméaticos a-historicos. Deste modo,
em suas formas mais regulares, insiste na inspiragao verbal e na inerrancia literal-
histérica da Biblia.

O segundo modelo, o da exegese historica positivista, desenvolveu-se em
confronto com as reivindicagées dogmaticas da Escritura e a autoridade doutrinal
da igreja. Modelada pela compreensdo racionalista das ciéncias naturais, a
interpretacado histérica positivista busca conseguir uma leitura meramente objetiva
dos textos e uma apresentacgao cientifica dos “fatos” histéricos.

O terceiro modelo é a hermenéutica dialégica. Este modelo leva a sério os
métodos histéricos desenvolvidos pelo segundo modelo, assegurando ao mesmo
tempo a interacao entre texto e comunidade, ou texto e interprete. A critica feita a
este modelo esta relacionada ao fato de se ter uma concepcado da situacao das
comunidades primitivas em termos de uma luta confessional. Entretanto, a critica
das formas e da redacao precisa 0 quanto as comunidades e 0s escritores
estiveram em constante dialogo e debate sobre os problemas da comunidade. Em
uma perspectiva neo-ortodoxa este modelo € ressignificado ao se ter como ponto
de partida de que o que se passou para a tradicao é sempre significativo, e este
significado apenas precisa ser decifrado hermenenticamente tornando-se presente
e atual.

O quarto e ultimo modelo é o da teologia da libertagdo. As varias formas de
teologia da libertacdo desafiaram as assim chamada objetivida e neutralidade de

valor da teologia académica. O principio basico de toda teologia da libertagéo,



inclusive a feminista, € o reconhecimento de que toda teologia quer queira quer
nao, é comprometida em favor ou contra os oprimidos. Deste modo, compreender
estas novas leituras torna-se uma posicao politica para desconstruir formas de
pensar que prejudicam a vida das pessoas.

A teologia feminista, ao utilizar-se da categoria de género, relativiza o
discurso religioso e produz uma nova epistemologia que desestabiliza a teologia
tradicional, com suas verdades eternas, e propde uma episteme que se
fundamenta a partir das experiéncias do cotidiano. Neste sentido, a desmontagem
dos textos sagrados € uma forma de colaborar para desmascarar a dinamica
oculta da dominagéo na linguagem, na ética, no simbolismo, na teologia, no ritual
e na tradicao cristad. Trata-se de mostrar como as relagdes entre homens e
mulheres funcionam para manter certa ordem de poder politico-social e religiosa.
Os estudos mediados pela categoria de género evidenciam os discursos
normativos de construgado do saber, visando a desnaturalizacao de processos que
sdo socialmente instituidos nas relagdes sociais de poder. Os saberes de carater
androcéntrico e os poderes de carater patriarcal perpassam os muitos meandros
da cultura ocidental marcada pela visdo cristd, branca, masculina e rica
(SAMPAIQ, 2000, p.8).

Considerando que todo ensino religioso produz uma fala sobre Deus a partir
de sua experiéncia histérica, faz-se necessario perceber como, especificamente, a
teologia crista construiu um discurso que se estabeleceu como universal, negando
os limites da realidade socio-histérica na qual ela foi gerada. Embora Deus seja
eterno, a teologia em si €, como aqueles que a articulam, limitada pela histéria e
pelo tempo. Enquanto produtora de uma estrutura de pensamento, a teologia
passa pela visdo de mundo, ideologias, concep¢des de Deus e relagbes humanas.
Neste sentido, o saber ndo existe direto da realidade: ele é mediado pela
linguagem, sendo esta sempre uma interpretacéo.

Fiorenza (1995) lembra que o estudo histérico-critico e debates
hermenéuticos na sociedade moderna demonstram amplamente que a teologia €
um empreendimento cultural e histdrico condicionado. Alids, segundo ela, néao

apenas a teologia, mas também a revelagdo de Deus nas Escrituras é expressa em



linguagem humana e compartilha de conceitos e problemas culturalmente
condicionados.

Esse processo de negagédo de que homens e mulheres sdo seres sexuados é
tdo presente na teologia como em toda sociedade. Esta compreensao tem longo
alcance, se consideramos que as Escrituras e a teologia expressam a verdade em
linguagem e imagens sexistas. Fiorenza (1995) ainda salienta que, se as mulheres,
no entanto, quiserem estar em contato com suas préprias raizes e tradicao deve
reescrever a tradicao crista e a teologia, de tal modo que se tornem n&o apenas a
histéria “deles”, mas igualmente a histéria “delas”, registrada e analisada a partir de

um ponto de vista feminista.®
2 |NTERPRETAQAO BiBLICA NA TEOLOGIA FEMINISTA

No estudo dos textos biblicos, a abordagem de género como método analitico
na teologia feminista tem mapeado as relagdes sociais de género, na multiplicidade
dos movimentos cotidianos. Na teologia feminista, afirma-se que o processo
interpretativo de um texto, emerge, simultaneamente, a pluralidade de sentidos que
Ilhe é prépria e a mediagcao para a auto-revelacdo de quem empreende a leitura. A
aproximacao de um texto biblico traz luz ndo apenas as riquezas do proprio texto,
mas também aos impasses de quem o interroga, revelando a busca de
conhecimento desse sujeito, bem como sua producdo de saber, subjetividade,
parcialidade e seletividade, tracos culturais e histéricos e sua pertenga social
(SAMPAIQ, 2000).

Deste modo, o resgate da dimensao plural do sentido de um texto deve estar
conectado com a complexidade e as peculiaridades da vida humana. Para Gebara
(2001, p. 19), a experiéncia da religidao de alguns homens nao pode ser considerada
como experiéncias superiores de outros tempos, vindas talvez de outros mundos,
que chegam até o presente século para serem aceitas, confirmadas e

contempladas como verdades teoldgicas para todas as mulheres e homens. Tal

*® A autora ainda argumenta que, durante um tempo demasiadamente longo, a tradigdo crista foi registrada
e estudada por tedlogos que, consciente ou inconscientemente, a compreendiam a partir de uma
perspectiva patriarcal de dominagdo masculina.



postura, ainda salienta Gebara (op. cit.), justifica em parte o desenvolvimento dos
“poderes sagrados”, de sua autoridade sobre a vida das pessoas, das
manipulagdes que encerram e dos medos que provocam. E como se apenas 0s
“sabios” e “poderosos” na hierarquia religiosa conhecessem os segredos da religido
e experimentassem seus profundos mistérios. Assim, por ser controlada a
interpretacdo do texto religioso, dissociando-o da vida e do cotidiano, os
significados religiosos perdem a possibilidade de confrontarem a realidade.

Fazer a pergunta a partir da experiéncia € uma forma de democratizar os
poderes, admitindo que eles existem de formas variadas nos diferentes seres e
grupos humanos. Como também confirma Townes (2003, p. 23), a teologia esta
localizada na vida, na experiéncia e no testemunho daquelas e daqueles que fazem
teologia, acrescentando que “tanto homens como mulheres podem usar esta idéia
como uma forca e ndo como algo a ser negado ou visto como uma fraqueza, pois
esta ultima estd em n&o reconhecer 0 quanto das histérias de vida s&o parte da
reflex&o teoldgica”.

Assim, ao se afirmar contra o pensamento da teologia académica,
questionando a objetividade e a neutralidade, a teologia feminista propde a
objetividade situada como a unica possivel. A andlise, além de ser datada, deve
estar articulada com questdes de género, classe e raga/etnia, exigindo uma postura
capaz de eliminar as dualidades sujeito-objeto, objetividade-subjetividade,
racionalidade-emotividade, publico-privado, pessoal-politico, como em questionar o
carater genérico, universal e atemporal das hermenéuticas e dos conhecimentos.

Se na teologia as experiéncias de homens e mulheres ndo forem valorizadas
hoje tal como elas sao, corre-se o risco de oprimir as pessoas, suas culturas, seus
valores e suas vidas, o que tem sido feito por séculos em nome de Deus. Deste
modo, viver num mundo de conceitos, aos quais as pessoas devem se adequar, é
nao levar a sério que a revelagao de Deus é continua e que todos fazem parte dela
(TOWNES, 20083).

2.1 Texto biblico e o cotidiano humano



Na andlise do texto, a insercdo de perguntas relativas ao movimento dos
corpos concretos em suas multiplas relagdes, por um lado, evita abstracdes sobre
a realidade e, por outro, contribui para que ndo se perca a riqueza dos detalhes
que indicam varios jeitos de enfrentar as situacdes. Esta no corpo, com sua
materialidade, a condicdo de os seres vivos constituirem suas relagdes no
mundo.?” As experiéncias particulares especificamente estdo entrelagadas com a
experiéncia corporal (fome, dor, humilhagéo, exploragao sexual, prazer...) prépria
e a dos outros/as. As construcdes teoldgicas tém que passar por uma relagdo do
que experimentamos, sentimos e pensamos, vivemos em nossos COorpos, que por
sua vez estao conectados com as questdes macro tecida na economia dos grupos
sociais.

A articulagdo conjunta dos elementos corpo-movimento-relagbes sociais
questiona a organizacado de perguntas ao texto biblico para ndo contemplar um
discurso teologico abstrato. A interagdo destes elementos possibilita, no
imaginario cristdo, um encontro com as vivéncias concretas e suas
representagdes. Para tanto, é importante romper com a visdo construida a partir
de concepgbes bindrias de separagdo de vida em esferas contrapostas:
alma/corpo, corpo/mente e espirito/matéria, considerando que o corpo e a
subjetividade humana nédo séo processos distintos, mas, sim, interligados e estao
interagindo, a todo o0 momento, através das experiéncias cognitivas e afetivas,
culturais, étnicas, religiosas, politicas, estando inclusas neste processo as
experiéncias mais banais do cotidiano ( SAMPAIQO, 2000).

O interesse estd em analisar os movimentos que comunicam os multiplos
sentidos que o humano em sua complexidade expressa ao organizar-se em
sociedade. Esta opgcdo metodolégica - de reconhecer a relevancia dos aspectos
do cotidiano para formular as perguntas ao texto - possibilita uma aproximacgao de
desejos, anseios, sonhos, auséncias e processos de resisténcias presentes na

construcao das experiéncias de vida das pessoas e de suas comunidades. Esta

*’ No texto biblico as descri¢Ges das relagdes cotidianas, os movimentos de mulheres e homens no interior
da casa, locais de trabalho, festividades publicas, praticas religiosas, querelas palacianas busca-se admitir o
cotidiano como espaco significativo das relagGes sociais, considerando que nele acontecem as lutas e
transformagGes coletivas (SAMPAIO, 2000, p. 12).



opcao ajuda na compreensao de que as grandes questdes politicas, econémicas e
religiosas dos textos nao sao as uUnicas importantes. Na vida cotidiana, se tece a
construcao das relagdes sociais de poder, dai sua importancia para perceber a
dindmica dos corpos para afirmar uma existéncia digna no mundo (SAMPAIQO,
2000).

Como exemplo de analise de género a partir das experiéncias do cotidiano,
o texto biblico de | Timéteo 2: 9-15% é bastante significativo para refletir que
questdes estdo sendo negadas no discurso do autor e na interpretacdo que se
mantém ao longo dos séculos. A teologia feminista, ao utilizar-se das ferramentas
da critica literaria para desconstruir a teologia patriarcal, apresenta os conflitos de
poder refletidos nas relagcbes de género. Através do estudo literario € possivel
detectar como o trecho referente aos versiculos 11 a 15 € uma interpolagéao feita
no século Il para inibir o ensino das mulheres na histéria da igreja crista primitiva.
Para a percepcao desta realidade, Conti (2000) faz uma analise da estrutura do
texto, do vocabulario, das idéias; e por outro lado, confronta com a tradicdo

primitiva do ministério das mulheres.

Quanto as mulheres, que elas tenham roupas decentes, se enfeitem
com pudor e modéstia; nem trangas, nem objetos de ouro, pérolas ou
vestuario suntuoso; mas que se ornem, ao contrario, com boas obras,
como convém as mulheres que se confessam piedosas. Durante a
instrucdo, a mulher conserve o siléncio com toda submissdo. Eu nao
permito que a mulher ensine ou domine o homem. Que ela conserve,
pois, o siléncio. Porque primeiro foi formado Adao, e depois Eva, e ndo
foi Adao que foi seduzido, mas a mulher que, seduzida, caiu em
transgressao. Entretanto, ela sera salva pela sua maternidade, desde
que com modéstia, permanega na fé, no amor e na santidade (1Tm 2, 9-
15)

Uma das maneiras de detectar uma interpolacao é perceber se ha uma ruptura
no que vinha sendo dito e se é possivel passar fluidamente para o que se

segue. A passagem original analisada por Conti (2000, p.53) ficaria assim:

%% Este texto é conhecido como uma epistola pastoral e caracteriza-se por estar dirigida a lideres da igreja e
por conter conselhos de administragdo eclesiastica, escrita, segundo a maioria dos biblistas, na primeira
metade do século Il. Ndo existe consenso entre os estudiosos de que apesar de a tradigdo ter atribuido a
autoria de Paulo a esta carta, estas ndo podem ter sido escritas por ele.



Do mesmo modo, as mulheres em veste decente, com recato e
modéstia, se enfeitem, ndo com penteados complicados e ouro, nem
pérolas nem roupa cara, mas como convém a mulheres que professam
devocao a Deus por meio de obras boas, se permanecerem em fé e
amor e santificagdo com modéstia.

A anadlise do vocabulario mostra que a interpolagédo foi escrita por autor
diferente da epistola, na mudanca do tema, no tom e na forma literaria. Outro
ponto a considerar em relacdo ao texto € o fato de ele ser prescritivo e néo
descritivo. Isto evidencia que, na realidade, acontecia exatamente o oposto, pois o
texto prescritivo é usado pelo autor para corrigir aquilo que ele acha improéprio ou
indesejavel. Esses textos fazem parte da tradicdo patriarcal que sustenta uma
hierarquia desigual entre os géneros.*

Ao manter a leitura literalista deste texto, foi produzida uma tradicdo que
negou a histéria da Igreja Primitiva crista, na qual as mulheres atuavam com seus
talentos e autoridade na religido. A tradicdo patriarcal, ao negar esse processo,
expressa sua manipulagdo de poder ao converter verdades particulares em
verdades universais. Desconstruir a tradicao é, entao, educar a comunidade para
perceber 0s jogos de poder e, assim, ser possivel construir um conjunto de idéias
que potencializam novas posturas na experiéncia daqueles e daquelas que se

compromete em viver responsavelmente o cristianismo.
CONSIDERACOES FINAIS

A teologia tradicional pautou o seu discurso de forma abstrata e idealizada.
Respaldando ideologicamente uma estrutura desigual, ela nega a participagao das
mulheres na sociedade enquanto seres com igual capacidade dos homens,
restringido-as ao espaco considerado inferior - como o espago doméstico - € em
publico as atividades que eram entendidas com extenséo da casa.

A transformacdo ocorrida na sociedade contemporanea questiona este

modelo de pensar. A educacdo enquanto espaco de construcdo ideoldgica tem

* Em outros escritos do século Il e principio do século Ill, se tem material de teélogos como Tertuliano, que
apresentam argumentos contrarios ao papel ativo das mulheres na igreja (CONTI, 2000,p.57).



sido constantemente questionada e nela o ensino religioso tem sido visto como um
elemento de formagao que necessita ser revisto a partir desta nova perspectiva.

A teologia feminista apresenta releituras da experiéncia religiosa, pautada
em novos elementos de andlise tendo como centro a questdo do género,
buscando identificar a relacdo de poder existente. A interpretacdo feminista
considera fundamentais os aspectos relacional e corporal: corpo — movimento —
relagdes sociais. Estes elementos devem ser utilizados de forma articulados e
integrados, por nao existir analise realizada por apenas um elemento com o risco
de tornar a analise vazia. Todos eles somados a categoria género asseguram a
experiéncia do cotidiano enquanto /ocus privilegiado da analise e, a partir da vida
concreta, questiona a formulacdo abstrata de Deus, presente na teologia

tradicional.
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Tecer redes, tecer historias: Os modos de vida e trabalho das pescadoras
em llhéus - BA, 1980-2007.

Segundo Michele Perrot (1988), “o oficio do historiador” é um oficio de
homens que escrevem a histéria no masculino. Durante muito tempo a histéria
ignorou a mulher produtiva e negligenciou as relagdes entre os sexos. O dominio
dos homens do espaco politico e publico contribuiu para que as mulheres fossem
percebidas como reclusas ao trabalho do lar, ou executando uma atividade que
servisse de complemento ao salario dos maridos. Para Michele Perrot é preciso
reencontrar as mulheres em acdo, inovando em suas praticas; construindo
também a historia.

Nas experiéncias de vida das mulheres pescadoras em llhéus-BA
podemos perceber as resisténcias e estratégias que desenvolvem no seu “arduo”
cotidiano, assim como as vivéncias e a manuteng¢do da “arte da pesca”. O trabalho
feminino é muitas vezes subestimado, mas o0 que se constata € que as atividades
desenvolvidas pelas pescadoras em Ilhéus sdo cruciais para a sobrevivéncia do
modo de vida dos pescadores artesanais. As mulheres ajudam a preservar a
memoria familiar e do grupo transmitindo para os filhos as suas experiéncias.
Através das histérias contadas pelas mulheres em seus depoimentos, pude
escrever esse texto. Tenho convicgdo de que o trabalho consiste apenas em uma
andlise sobre as experiéncias de vida das pescadoras em llhéus que podem ser
multiplas, ndo sé nas experiéncias de pesca, mas enquanto mulheres, esposas,
filhas, irmas, que podem sustentar sua casa, ou familia, e como, claro,
pescadoras.

A profissdo de pescador esta relacionada a figura do homem, porque € uma
profissdo que representa perigo e esta associada, muitas vezes, ao trabalho no
alto mar. Muito da invisibilidade da mulher em atividades da pesca decorre da
6tica do pesquisador na construcdo etnografica e interpretativa do seu objeto. Isso

sugere também que em muitas situagbes o trabalho da mulher ndo € percebido



pelo pesquisador, porque nado € valorizado pela sociedade. As atividades
produtivas femininas, em sua maior parte, sdo descontinuas e nem sempre se
traduzem em renda monetaria, 0 que contribui para reforgar a indiferenga ao
trabalho da mulher no setor.

Joan Scott (1990) ressalta ainda que as tentativas dos historiadores de
teorizar sobre género também nao fugiram dos quadros tradicionais das ciéncias
sociais, ja que utilizam formulacdes antigas que propdem explicacdes universais.
A autora enfatiza que algumas pesquisas servem apenas para indicar a criacao
inteiramente social das idéias construidas sobre os papéis proprios aos homens e
as mulheres. Para que esse trabalho ndo se restrinja a essas formulagdes,
procurarei tracar algumas consideracoes sobre as experiéncias da pesca feminina
em lIhéus.

1.0 A Mulher na Maré: o cotidiano, os modos de viver e o fazer-se pescadora.
A cidade de Ilhéus esta situada ao sul do Estado da Bahia na zona

denominada Microrregido Ilhéus-Itabuna.

Fureling Leal H

#*

ILHEUS

ftacana
Urucuga

ltapitanga

&

=

(el

=2
I

147 20

Coaraci |

; Itajuipe

ATLANTICO

ttabuna

OCEAND

157 00

15700 Forte:

hapa hunicipal de lhéus,
IBGE, 19949

Baboragao:

Antonio Fontes Faria Filho

2002 g g 30° 0
I I

Una

Figura - Mapa de localizagao da cidade de Ilhéus — BA, 2002.
Fonte: Faria Filho (2002)

A cidade comporta um grande numero de barcos industriais que
exploram o seu litoral e um namero significativo de pessoas que vivem da pesca

artesanal. No municipio h& cerca de 20 comunidades pesqueiras, destacando-se



Sao Miguel, Mascote, Rio Pardo, Itajuipe, Rio Almada, Itapé, Rio Cachoeira,
Banco da Vitéria, Salobrinho, Iguape e Vila Olimpia. Os principais locais de pesca
podem ser localizados na barra de Ilhéus, na costa, e nas lagoas e rios internos,
como a Lagoa Encantada, Almada, Banco da Vitéria e no rio Cachoeira que passa
pelo bairro do Teotbnio Vilela. Em Ilhéus, temos entre os pescadores artesanais,
0S que praticam a pesca marinha e 0s que pescam em aguas interiores.

As mulheres que vivem da pesca no municipio sao consideradas
pescadoras artesanais porque trabalham com instrumentos considerados
rudimentares e pegam pouca quantidade de mariscos e peixes. Cada comunidade
de pesca apresenta as suas particularidades, porque o meio vai oferecer
determinado tipo de espécie para a sua captura. No Sao Miguel, as pescadoras
costumam pescar o siri no rio € o peixe no mar, enquanto os seus maridos vao
para o alto mar. Na Lagoa Encantada, as pescadoras e pescadores artesanais
costumam pegar o camardo e o peixe no rio. Nesses lugares encontramos
particularidades tanto no que a natureza oferece e como as pessoas constroem e
modificam esse espago. Portanto, as formas de trabalho sédo bastante
diferenciadas nessas comunidades, o que interessa perceber é como as mulheres
e homens construiram a sua relagédo de trabalho. Segundo Maldonado (1986) em
algumas comunidades de pesca no Brasil as mulheres ndo trabalham devido a
crenca de que as mulheres trazem ma sorte para a pescaria.

Em llhéus, nas comunidades do Teotbénio Vilela, do Sdo Miguel, da Lagoa
Encantada as familias dos pescadores costumam ensinar desde muito cedo para
os seus filhos os segredos da pescaria. D. Eliides*', secretaria aposentada pela
Colonia Z-34*, localizada no bairro do Malhado em llhéus, recorda que na
Infancia ajudava o seu pai a puxar a rede do mar juntamente com 0s seus irmaos.
Ressalta ainda, que as mulheres no Sao Miguel geralmente trabalhavam com o
catado das lagostas. Sabemos que o lembrar dessas mulheres gira em torno da
relacdo passado-presente, € envolve um processo continuo de reconstrugdo e

transformacéo das experiéncias lembradas em funcdo das mudangas no préprio

*1 Entrevista realizada na casa de D. Eliides no dia 30/04/2007.
2 Instituicdo que garante os direitos do pescador outorgados pelo governo federal.



modo de vida. Compreender como as mulheres pescadoras viviam nos lugares da
pesca € uma tarefa complexa, mas que pode ser construida a partir da
interpretacdo e busca das “teias” de informacao que temos disponiveis.

Ja no Teotbnio Vilela as pescadoras e pescadores artesanais costumam
pegar o peixe, aratu, ostras e muapen. As mulheres que moram no Teotdnio
Vilela, pescam no rio cachoeira que cerca o bairro. De barco ou canoa, pescam o
robalo com o anzol, e nos corais, realizam a cata da ostra, muapen e do aruatu.
No seu ambiente de trabalho, as pescadoras utilizam diversos tipos de objetos,
como enxadas, foices, facao, faca. Segundo a pescadora Helena, a enxada € para
0 muapen, o facdo é para tirar ostra, a faca é para o sururu e o anzol tanto para
pegar peixe como o aratu.** Com o manzud, um tipo de armadilha feito de
Canabrava, cip6 retirado do proprio mangue, pegam qualquer tipo de marisco ou

peixe.

Os diversos tipos de instrumentos utilizados na pescaria sdo os seguintes:
a rede, anzol, jereré, ciripoia, e a tarrafa (apetrecho que depende de muita forca
para ser langcado ao mar). A utilizacdo da tarrafa é costumeiramente utilizada na
pesca que envolve toda familia. As dificuldades para sobreviver no meio urbano
apenas da exploracdo dos recursos naturais, frequentemente, levam todos os
membros da familia a participarem da pesca artesanal. A producao da vida social
das pescadoras envolve um amplo conhecimento do meio natural. Segundo
Diegues (1983) o centro de conhecimento do pescador artesanal ndo se situa no

3 Helena de Castro. Entrevista realizada em sua residéncia no dia 17/04/2006



fazer enquanto tal, mas no conhecer. Este saber € constituido por um conjunto de
idéias sobre o movimento das marés, o conhecimento sobre o tempo certo para
pescar determinada espécie e saber encontrar o pescado.

Quando Helena comenta sobre a importancia do saber remar e dos perigos
da pescaria, ressalta que no menor sinal de perigo nao leva as criangas. “A gente
vai, mas a gente ndo se arrisca néo leva crianga porque de vez em quando eu
levo 0os meus meninos...entdo ndo leva criangca nem leva quem ndo sabe nadar
porque se acontecer virar...a gente tenta sair...e a pessoa que ndo sabe é mais
dificil.** Elas precisam conhecer a dindmica das marés para poder executar a sua
atividade. Os seus filhos comecam a instruir-se “nos segredos da maré” ainda
criangas quando vao pescar com a sua mae. Aprendem a remar, a nadar, qual a
melhor maré para pescar, ou seja, na “maré morta” ou “maré alta” e que marisco

pescar em cada periodo. Ela diz o seguinte:

O lugar que vocé vé aqueles cachinhos no caso das ostras ali ta
cheio...as vezes vocé tem que meter o facdo cortar bem profundo para as
grandes aparecer. E no caso do muapen vocé tem uma area bem
grande..areia pura... ai vocé olha se n&o tiver buraco vocé ndo cave
porque ali ndo tem e onde tiver buraco vocé cave que pode ta ali..se nao
tiver buraco vocé ndo cave.®

As mulheres se fazem pescadoras pelo profundo conhecimento do meio
ambiente adquirido na experiéncia da vida diaria e pelo fato de sua familia
salvaguardar o conhecimento tradicional dos pescadores artesanais. Thompson
(1998) considera que a tradigdo envolve uma perpetuagédo de préaticas e normas,
que se reproduzem ao longo de geracdes na atmosfera lentamente diversificada
dos costumes. Na prépria pratica cotidiana as mulheres apresentam que o ser
pescador depende de um amplo conhecimento de apropriagdo dos recursos
marinhos como depende também de um sabio manejo dos recursos da pesca.

2.0 “Ser pescadora é viver de tudo que tem na maré”

** Helena de Castro. Entrevista realizada em sua residéncia no dia 17/04/2006.
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Os depoimentos das mulheres revelam a existéncia de uma pesca
feminina, em que as mulheres pescam tanto no “mar de dentro” como no “mar de
fora”, pois se deslocam até os corais para realizar a cata do marisco. Na cidade a
pescaria representou um importante meio de vida para as familias que tinham na
pesca a base da sua subsisténcia, mas atualmente tem significado para a
populacdao pobre do municipio uma atividade que lhes garante a sobrevivéncia.
Em Ilhéus, o quadro de crise econdmica fez com que muitas pessoas, inclusive do
sexo masculino ingressassem nessa atividade.

As mulheres entrevistadas contam que no periodo em que moravam na
zona rural pescavam para a subsisténcia, ou para complementar a renda familiar.
D. Inés e a sua familia pescavam, e com muito trabalho saiam da roca para
vender o pescado na cidade. Segundo a pescadora, a sua familia precisava
acumular o pescado na casca para conserva-lo, ja que nao tinham geladeira. No
dia anterior a feira, salgavam o pescado, € no dia seguinte retiravam o sal para
vender o produto. Ela lembra também da dificuldade de transporte, que tornava a
venda muito exaustiva. Segundo D.Inés, no periodo em que moravam na fazenda,
em Santo Anténio, o principal meio de locomogao da sua familia era o barco. A
pescadora expde “que hoje tudo é facil, tem carro na porta, mas de primeiro tudo
era de canoa™. Explica que depois de atravessarem o rio, tinham ainda que
realizar uma longa caminhada para chegar a feira do Malhado, quando nao
recorriam a carona de caminhoneiros na beira da estrada.

D. Inés, quando lembra do periodo em que toda a familia trabalhava na
lavoura, recorda apenas os momentos dificeis da sua vida, enfatizando que “hoje
os seus filhos vivem no céu”. *’ D Inés, explica que hoje os seus filhos tém a
oportunidade de estudar, de brincar e “ser crian¢a’, chance que nao teve durante
a sua infancia. A migragdo dos trabalhadores rurais para a cidade parece ser

motivada em grande medida, pela falta de perspectiva de vida que atravessavam

*® Maria Inés de Aquino. Entrevista realizada em sua residéncia no dia 12.08.2006.
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no campo. As mulheres entrevistadas oriundas da zona rural mostram através das
suas lembrangas como era o seu cotidiano na roga.

O Diagnéstico Sécio-Econémico da Regido Cacaueira de 1975* apresenta
dados indicativos do crescimento da populacédo pesqueira localizadas na sede do
municipio, em virtude da transferéncia da producao agricola das familias para a
captura do pescado. O estudo ressalta ainda que nas concentracdes localizadas
nas areas rurais existia um numero significativo de mulheres e criangas que
participavam da captura do pescado para o consumo préprio.

A memdéria das mulheres quando estimuladas, expbe que suas familias
viviam desse pluralismo econdmico de mesclar a pratica da pesca com a
agricultura. Nas suas lembrancas as mulheres voltam para o tempo de infancia,
para as suas recordagdes do trabalho na lavoura e na pescaria. Helena, ao
relembrar a sua meninice diz que enquanto os seus pais trabalhavam na roca de
cacau, ela estava catando guaiamu, e com aproximadamente dez anos de idade,
ja ajudava os pais na roga, nas tarefas de capinar o terreno. Assim recorda do dia-
a-dia na roga.

Eu morava dentro da canoa. Ndo tinha nem casa perto onde
ir...tinha que trabalhar mesmo quando ela sai mais o pai. A
gente ficava dentro do cacau pegando guaiamu, eu ndo sabia
ficar dentro do rio sozinha, ficava dentro dos cacau, fazia
ratueira, ia pegar os guaiamu pela beira ali do rio.*°

A entrevista acaba avivando a consciéncia do entrevistado para aspectos
da sua experiéncia a respeito dos quais ainda nao tinha pensado. A histéria oral é
um poderoso instrumento de avaliagdo da memdria social, porque permite pensar
como essas mulheres compreendem o seu passado, como o0 passado torna-se
parte do presente e como os individuos a utilizam para interpretar a sua vida
(THOMPSON, 2001). Os depoimentos permitem ao historiador perceber
passagens indescritiveis de serem retratadas por documentos escritos, que

podem ser percebidos nos gestos, na forma de construir as narrativas e até

“® Diagndstico Sécio- Econémico da Regidio Cacaueira, realizado pela CEPLAC no ano de 1975.
* Entrevista realizada no dia 12.11.2004 na residéncia de D.Julia e Sr. Gileno.



mesmo no esquecimento. A memoéria € um processo individual e dindmico que
partilhar dos elementos socialmente criados e compartilhados (PORTELLI, 1981).

Durante as entrevistas realizadas, pude perceber o quanto a relacao
entrevistador e entrevistado influencia no encaminhamento da pesquisa. As
pescadoras, ao se afirmarem “profissionais da pesca’ ficaram, em muitos
momentos dos depoimentos, inseguras diante da minha funcao enquanto
pesquisadora. Provavelmente, porque era mais facil acreditarem que eu era uma
fiscal da colénia Z-34, da qual sdo associadas, do que uma estudante de
graduacgao. Essas mulheres talvez se sintam inseguras devido a invisibilidade que
envolve o trabalho da mulher pescadora, mesmo porque muitos de seus direitos
foram conquistados recentemente.

Durante muito tempo, os homens eram 0s Unicos representantes legais
das familias que se associavam a Col6nia Z-34, localizada no bairro do Malhado
em llhéus. As pescadoras®® sdo associadas & Colénia Z-34, apenas para garantir
os beneficios da Previdéncia e Assisténcia Social. Maron (2001) no trabalho sobre
grau de satisfacdo dos pescadores da Colénia Z-34 em llhéus -BA, afirma que
muitos associados ndo compram e ndo vendem os seus produtos para a Coldnia
porque a instituicdo ndo aceita pouca producao, além disso, 0 associado pode
lucrar mais vendendo o seu produto por conta prépria. Durante a pesquisa D.
Tertulina, pescadora aposentada, chega a afirmar que ndo vendia o seu produto
para a Colbnia porque ndo queria dar o seu lucro para a instituicdo. Durante as
entrevistas, elas chegam a criticar a auséncia de politicas publicas para as
pescadoras artesanais. No caso das maes solteiras, o cadastro na Colbnia denota
um meio de ter garantido os beneficios oferecidos pelo Governo Federal, portanto,
o medo de perder esses beneficios € algo preocupante para as mulheres
pescadoras.

Nos seus depoimentos, as lembrangas do passado se confundem com o
tempo presente. A maneira como constroem o0 seu passado e as suas
experiéncias, ressaltam vivéncias plurais e reafirmam a dificuldade do trabalho da

pescadora e as suas formas didrias de luta. Nas lembrancas de infancia das

*p. Julia, D. Tertulina, D. Inés, D. Chica, Helena.



pescadoras estao registradas as idas para o mangue com toda familia. D. Inés, ao
lembrar da sua meninice sente dificuldade de falar, mesmo morando na roga, D
Inés e os irmdos tinham que ir para a maré ajudar a sua mae e o seu pai na
pescaria praticamente todos os dias.

Muitas vezes nas entrevistas, as mulheres procuravam enfatizar a sua
determinagdo para o trabalho, apresentavam que vendiam o seu produto na feira,
em casas de familia, ou caminhando pelos bairros da cidade. As pescadoras
narravam as suas experiéncias de vida de forma mais detalhada e elucidada fora
das suas residéncias, quando faziam o percurso em direcao ao trabalho. Dessa
forma, as palavras ditas pelo outro podem ter significado simbdlico bem diferente e
podem representar sentimentos muito diversos daqueles que pensamos que elas
transmitem. As mulheres quando falam das suas experiéncias no trabalho expdem
mais abertamente sobre a sua labuta diaria, e como aprenderam a “arte da
pesca’. Nas suas reminiscéncias, muitas vezes, o ludico se confunde com o medo
dos perigos que ja vivenciaram. As mulheres contam nas suas entrevistas que o
mangue tornou-se um local perigoso, o refugio dos bandidos e esconderijo dos
marginais procurados pela policia. Elas relatam que atualmente ser pescadora é

correr risco de vida.

(..) A. pescaria antes era bem melhor, porque hoje faz até
medo vocé entrar no mangue, vocé encontra ai vagabundo
com dois ou trés revolveres na mao ta entendendo...Faz
medo mesmo! E Deus que eles passa por a gente e ndo diz
nada as vezes ousa e diz:- O tia se vocé ver a policia ai
atras perguntar de la ele, , ndo vai me entregar nao...é
muito dificil... é muito dificil a pescaria, muito dificil mesmo.”’

Algumas pescadoras quando narram essas situagdes contam sorrindo os
perigos que ja vivenciaram na pescaria. Outras mulheres preferem nao lembrar
desses momentos dificeis, geralmente costumam dizer que ndo recordam de tais

momentos. Para D.Julia, pescadora aposentada, o mangue & um “lugar mal

1 Tertulina Ferreira Mota. Entrevista realizada no dia 12.11.2004, na residéncia de D.Julia e Sr. Gileno.



assombrado™?

, por isso procurava ir sempre acompanhada para a maré.
Segundo a pescadora qualquer barulho dentro do mangue provoca grandes
sustos. Ela salienta ainda que além do medo, a dificuldade de locomogao dentro
do mangue é muito grande. Aponta que no manguezal tem o “sumidor”, um tipo de
lama movedica que se uma pessoa cair pode ser tragado até desaparecer por
completo. Dona Julia aprendeu a pescar com a mae e também ensinou 0s seus
filhos a pescar. A sua filha Helena reitera que desde crianga acompanhava o0s
seus pais na pescaria. Hoje Helena diz que também leva os seus filhos e nao tem
receio de ir sozinha para a maré. D. Julia, diz que tinha medo da situagao ingreme
do manguezal, enquanto a sua filha Helena diz, “que faz medo entrar no
mangue™®, devido & quantidade de homens armados que as mulheres se
deparam no mangue. Os barcos das pescadoras, muitas vezes, sao roubados por
ladroes que se utilizam dele para fugirem ou roubarem os sitios que ficam
localizados as margens dos rios. Além de enfrentarem os obstaculos na natureza
as mulheres se deparam com a violéncia urbana. Além disso, o processo de
devastagcdo das areas de mangue tem feito com que as pescadoras se
encaminhem para reas cada vez mais distantes para realizar a cata do marisco.
Dona Chica, de 48 anos e D. Nita, de 72, saem do Teotdnio Vilela e se deslocam
até o bairro Iguape, fazendo um percurso a pé de aproximadamente seis
quildmetros. A pratica da pescaria exige muita coragem e um profundo
conhecimento sobre as condicées da maré.

As pescadoras e pescadores artesanais desempenham as suas
atividades de acordo com os movimentos da natureza, porque seguem a légica
das marés, das espécies, dos astros, enfim do meio ambiente. A atividade
extrativista das pescadoras depende justamente da dindmica da reprodugao do
mangue e do conhecimento que possuem do meio natural. O rendimento do
pescado depende das condicdes da maré. As espécies sao coletadas
dependendo do tempo da vazante das marés e da perfeita reproducdo das
espécies. As pescadoras saem para pescar tendo como referéncia a logica das

> Julia Dias de Castro. Entrevista realizada na sua residéncia no dia 12.08.2006
>* Julia Dias de Castro. Entrevista realizada na sua residéncia no dia 12.08.2006



marés, que se diferenciam em maré morta e maré cheia. Elas apresentam um
amplo dominio sobre os ritmos das marés que lhes permite perceber e escolher
a hora exata para realizar a cata do marisco. O cotidiano das pescadoras nao é
organizado por tempo definido, regular, porque é o tempo natural que regula as
atividades que serao realizadas e o tempo gasto para isso. Embora inseridos na
teia capitalista, € o tempo natural, imprevisivel e irregular que coordena o modo
de vida das pescadoras e pescadores artesanais.

Os pescadores artesanais se identificam com um grupo possuidor de uma
profissdo. Porque a profissdo é entendida como o dominio de um conjunto de
conhecimentos e técnicas que permitem ao produtor subsistir e se reproduzir
enquanto pescador (DIEGUES, 1983). A organizacao Internacional do Trabalho
define como pescadores ndo apenas os trabalhadores e trabalhadoras que se
dedicam a captura de pescado e exercem as funcdes de membros de tripulacdes
de barcos costeiros, mas também os que fazem tarefas especificas da pesca de
agua doce e aguas costeiras. Ainda fazem parte dessa definicao os coletores de
esponjas e pérolas, algas e sargagos, moluscos e crustaceos. (MALDONADO,
1986). Em Ilhéus, temos entre os pescadores artesanais, 0s que praticam a pesca
marinha e os que pescam em aguas interiores. Fernandes (2003), ao tratar da
pesca artesanal maritima em Ilhéus, aponta que a pesca artesanal ainda é
dominante, sendo praticada com linha e anzol e normalmente em barcos a motor
ou jangadas e realizada por homens. Entretanto, nas aguas interiores existe um
grande numero de mulheres que executam a atividade pesqueira. As mulheres
destacam-se pelo fazer-se pescadora, pela propria complexidade da pescaria do
dia-a-dia onde enfrentam os riscos oferecidos pela sua profissdo. Ao lado da sua
familia, seus filhos e filhas, marido, sozinhas ou em grupo, elas embarcam em

suas canoas em busca de uma boa pescaria.
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As relacoes de género na festa de Sao Bartolomeu

[...]Jpara ser completamente bella, deve ter a mulher 30 perfei¢des, divididas da
maneira seguinte: 3 cousas alvas: a pelle, os dentes e as maos; 3 pretas: os olhos,
as sobrancelhas e as palpebras; 3 vermelhas: as faces, os bei¢os e as unhas; 3
compridas: o corpo, os cabelos e as maos; 3 curtas: os dentes, as orelhas e os
pés; 3 largas: o peito, a fronte € o espacgo entre as sobrancelhas; 3 estreitas: a
boca, a cintura e a entrada dos pés; 3 grossas: 0 brago, a coxa e a barriga da
perna; 3 finas: os dedos, os cabelos e os beicos; 3 pequenas: 0s seios, 0 nariz e a
cabega....54

Bem como, “ser traigoeira, por exceléncia, orgulhosa por devocao, julgar-se
rara e singular em tudo, eis a gléria da mulher...”.>® Assim, percebemos que a
mulher vigente na cidade de Maragogipe, devia pertencer ao espacgo privado, ser
introspectiva, esteticamente branca, seguindo os padrdes europeus, e por
conseguinte haveria a insercao de novos cédigos de conduta.

A partir da segunda metade do século XIX, paralelamente a vinda de
europeus, assistiremos principalmente a uma migracao de costumes. Em todos os
aspectos do cotidiano dos brasileiros procurou-se imprimir a marca européia.

Iniciamos este trabalho com uma citacdo porque ela sintetiza e reflete
algumas das preocupacdes centrais que norteardo a pesquisa, além de inspirar
diversos desdobramentos, proporcionando uma compreensao de aspectos
importantes da histéria de Maragogipe.

A festa de S&o Bartolomeu é a manifestacao religiosa mais celebrada da
cidade de Maragogipe, na regido do recdncavo baiano, e acontece durante todo o
més de agosto. Sendo um momento em que 0s sujeitos constroem aliangas,
negociam solu¢des de conflitos e criam identidades, bem como um dominio
privilegiado para a sociedade se manifestar enquanto uma coletividade
diferenciada, transmite e reproduz valores, atualiza estruturas de autoridade, num
jogo de multiplas legitimacoes.

Temos como objetivo geral discutir as relacdes de género na festa de Sao
Bartolomeu como uma via de acesso para compreender a sociedade de
Maragogipe, a partir da segunda metade do século XIX. Para tanto, vamos nos

>* Jornal Espelho das Bellas. 5 de fevereiro de 1861.
> Jornal Espelho das Bellas. 9 de dezembro de 1860.



basear no compromisso da irmandade do referido patrono, no qual, sdo os
homens que ocupam as mais altas fungbes hierarquicas, limitando as mulheres
atividades secundarias, ndo atuando nas decisbes dentro da instituicdo. Vale
salientar, que no contexto estudado, evidenciamos que o ideal de mulher naquela
sociedade seguia os padrbes europeus. Bem como, restringia-se ao espaco
privado, ou seja, presente somente nos rituais religiosos (ortodoxos), inclusive
apenas como espectadora. Nesse sentido, notamos em jornais locais que no
momento em que a mulher supera a limitacdo do privado e vai ao espacgo publico
€ vista como indigna, julgada como amoral, ndo sendo entdo um exemplo a ser
seguido. Dessa forma, ressaltamos que a lavagem de rua da festa do padroeiro
denota o lugar onde tudo € permitido ou aceito, momento de legitimacao e
justificacdo da subordinacdo feminina e da violéncia masculina. Nesse sentido,
utilizaremos jornais locais e 0 compromisso da irmandade de Sao Bartolomeu para
pensar como se processam as relagcdes de género em Maragogipe.

A construcdo da pardéquia de Sdo Bartolomeu ocorreu no século XVII
(1640), significando templo-sede da freguesia, e entre os anos de 1723/28, a
Matriz de S&do Bartolomeu ja devia estar em funcionamento®. Contudo,
constatamos que data de 11 de abril de 1851, a carta aprovada pelo arcebispo da
Bahia D. Romualdo Anténio de Seixas, que confirmou na forma de lei o
Compromisso da irmandade do glorioso Sao Bartolomeu, padroeiro da Igreja
Matriz da cidade de Maragogipe.®’ Vale salientar que constatamos festejos em
louvor ao padroeiro antes da fundagao da irmandade.®

Ressaltamos que neste momento o paroco de Maragogipe Ignacio Aniceto
de Souza, que enviou o pedido de aprovagcdao do Compromisso da referida
irmandade ao arcebispo da Bahia D. Romualdo Antdnio de Seixas, também

ocupava a fungao politica de presidente da Camara de vereadores desta cidade,

% nstituto do Patrimonio Artistico e Cultural (IPAC-Ba). Inventdrio de protecio do acervo cultural da Bahia.
Vol.IlIl. Monumentos e Sitios do Reconcavo, II parte. Governo do Estado da Bahia. Secretaria da Indistria
e Comércio. Salvador, 1982, 1° edicao.
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Parte. Se¢do de Arquivos coloniais e provinciais. Correspondéncia recebida de Vigarios de diversas
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> Arquivo Histérico Ultramarino de Lisboa. Avulsos. 26 de novembro de 1759. caixa 143. doc.10988. cd.
183_018.



ou seja, se por um lado o arcebispo fazia parte do movimento de reforma catdlica,
buscando segregar os homens do século daqueles que deviam viver no santuario,
por outro o préprio arcebispo aprova um pedido numa situagao especifica daquilo
que ele mesmo se opunha.”® Nesse sentido, podemos analisar como se
processavam as relacdes de género na festa de Sao Bartolomeu em Maragogipe,
no contexto da romanizacdo, baseando-se no Compromisso de fundacdo da
irmandade em 1851, e mais importante, no momento em que o padre Ignacio
Aniceto de Souza encaminha a aprovacao deste compromisso, possuindo também
o cargo politico, o que contradizia o processo de reforma objetivado pela Igreja.
Discutiremos também o Compromisso da mesma irmandade em 1943, quando foi
reformado e aumentado segundo o cédigo do direito canbnico e o concilio plenario
brasileiro. Comparando os Compromissos verificamos a principio que nao se
utiliza mais o critério de cor como definidor, mas somente de sexo, especialmente
o masculino, deixando para as mulheres atividades secundarias e condi¢do social,
ou seja, persiste o carater excludente em sua maioria, ndo contemplando boa
parte da populagéao, visto continuar exigindo uma certa quantia para a entrada dos
irmaos, e também alfabetizacdo para ocupagédo em diversos cargos.

A administracdo de cada confraria ficava a cargo de uma mesa, presidida
por juizes, presidentes, provedores ou priores-a denominagdo variava-, e
composta por escrivaes, tesoureiros, procuradores, consultores, mordomos, que
envolviam diversas tarefas: convocagao e direcado de reunides, arrecadacao de
fundos, guarda de livros e bens da confraria, visitas de assisténcia aos irmaos
necessitados, organizacao de funerais, festas, loterias e outras atividades. A cada
ano se renovavam, por meio de votagdo, os integrantes da mesa, e as
constituicbes primeiras proibiam expressamente a reeleicdo, proibicdo sempre
respeitada.®°

Alem de regularem a administragdo das irmandades, 0s compromissos

estabeleciam a condicdo social ou racial exigida dos socios, seus deveres e

>’ APEB. Inventdrio dos documentos do Governo da Provincia. I Parte. Secio de Arquivos coloniais e
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direitos. Entre os deveres estavam o bom comportamento e a devogao catdlica, o
pagamento das anuidades, a participacdo nas cerimdnias civis e religiosas da
irmandade. Em troca, os irmdos tinham direito a assisténcia médica e juridica,
socorro em momento de crise financeira, em alguns casos ajuda para a compra de
alforria e, muito especialmente, direito a enterro decente para si € membro da
familia, com acompanhamento de irmaos e irmas de confraria, e sepultamento na
capela da irmandade. Dessa forma, as irmandades eram associagoes
corporativas, no interior das quais se teciam solidariedades fundadas em
hierarquias sociais.

No Compromisso de fundagéo da irmandade de Sao Bartolomeu em 1851,
percebe-se o critério de cor como definidor de sua identidade, no caso especifico
a irmandade € de branco, e tem como principal objetivo reverenciar o culto a Sao
Bartolomeu, tendo na figura do juiz 0 maior cargo da irmandade. Vale dizer, que
todas as irmandades exigiam que o cargo maximo de juiz ou presidente fosse
ocupado por alguém “da raga”.®’Mas possuia também as fungbes de escrivao,
tesoureiro, procurador e mesarios, sempre 0s cargos sao por indicagdo, assim
perpetuam as mesmas posi¢oes, idéias, valores, objetivos, intengdes, ou seja, ser
substituido ndo significa uma mudanga expressiva.

Dai vem uma pergunta: e se um irmao quiser fazer parte das decisées da
irmandade e nao tiver o privilégio de ser indicado pelos atuais membros? Ou seja,
a “votagao” (reunido) que acontece anualmente, a cada dia 15 de agosto (antes da
festa) para ser divulgado os nomes no dia da festa no pulpito e posse dia 8 de
setembro, parece ser apenas para compor a parte burocratica, dando uma falsa
idéia de que todos os membros participaram dos rumos da irmandade, ja que os
candidatos ndo sao escolhidos aleatoriamente, mas ja indicados pelos
superiores.Vale dizer, que todas essas atividades eram exercidas por homens, ou
seja, as mulheres eram discriminadas politicamente, ndo exercendo o ato da
Mesa, isto é, atos de decisdo sobre a conducao da irmandade, atuando somente

em funcdes secundarias.
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E importante pensar que se os irmdos fossem casados suas esposas logo
se tornariam irmas (sem necessidade de pagamento de entrada, somente a taxa
anual), como se o fato de ser casada com um irmao lhe da o privilégio de
pertencer a irmandade. Ser esposa de um irmao é como se ja contemplasse 0s
critérios estabelecidos pela irmandade. Agora vem outra questdo: o contrario
também acontecia? E se a mulher ja integrasse a irmandade (se € que havia esta
possibilidade), o marido automaticamente também seria irmao? Pelo que
percebemos a Unica via de acesso das mulheres fazerem parte desta irmandade é
pelo casamento (religioso). Por outro lado, os irméos solteiros casando-se com
uma “pessoa de sua igualdade” (mulheres brancas, com rendas, alfabetizadas e
catolicas) automaticamente estas também seréo irmas, junto com os filhos que por
ventura tiverem.

As irmandades em geral aceitavam as mulheres, mas estas entravam
acompanhadas de seus maridos. Eram, portanto, dependentes do marido e nao
podiam ocupar cargos. Podiam ser, ao lado dos reis, rainhas dos festivais anuais,
juizas, procuradoras encarregadas de caridade aos irméos necessitados,
coletoras de esmolas e mordomas responsaveis pela organizagcdo de festas.
Discriminando politicamente a ala feminina.®?

As irmandades exigiam que seus membros pagassem direitos de entrada
(j6ias) e contribuigbes mensais, oferecendo a estes, em contrapartida, ao lado de
objetivos espirituais, assisténcia durante a vida e na hora da morte (custo com o
sepultamento-medo diante da morte), ou seja, mesmo se o irméo fosse pobre, o
enterramento deve ser feito a custo da irmandade. Mas, o fato da obrigatoriedade
de uma quantia para pertencer a irmandade ja nao exclui aqueles
economicamente desprivilegiados?

As irmandades tinham dessa maneira a funcdo implicita de representar
socialmente, se ndo politicamente, os diversos grupos sociais e ocupacionais da
Bahia. Elas ajudavam a tecer solidariedades fundamentadas na estrutura

econbmica, e algumas néo faziam segredo disso em seus compromissos quando

62 Idem, p. 58



exigiam, por exemplo, que seus membros possuissem, além de adequada
devocao religiosa, bastantes bens materiais.

As irmandades nao trabalhavam de graca por seus membros. Estes as
sustentavam por meio de j6ias de entrada, anuidades, esmolas coletadas
periodicamente, loterias, rendas de propriedades e legados em testamento. Os
recursos auferidos dessas varias fontes eram gastos nas obrigacdes para com 0s
irmaos e em caridade publica: na construcao, reforma e manutencdo de suas
igrejas, asilos, hospitais e cemitérios; na compra de objetos de culto, como
imagens, roupas, bandeiras; na folha de pagamento de capelaes, sacristaos,
funcionarios; e, ndo pouco, nas despesas com as festas anuais.

E preciso ressaltar que o paroco devera assistir a eleicdo dos oficias, mas
nao tera direito de voto, somente o fara caso pertencer como membro de algum
dos cargos, ou seja, ha a possibilidade do paroco nao decidir diretamente nos
rumos da irmandade, reservando a ele apenas a fungédo de celebrar a missa, no
Compromisso de 1851. Neste ha um capitulo especifico que mostra as etapas dos
festejos ao padroeiro: novenas, exposi¢cao do Santissimo Sacramento no dia da
festa, missa cantada, sermao e procissado a tarde pelas ruas da cidade, no dia 24
a agosto.

No Compromisso reformado em 1943, de acordo com o Cédigo do Direito
Canbnico e com o Concilio Plenario Brasileiro, evidencia-se a importancia dada ao
carater clerical, ao casamento religioso, ja que ndo admite pessoas ligadas s6
civilmente e intolerancia a outra religiao. Tendo por objetivo o esfor¢co de uma vida
verdadeiramente crista e espirito de submissdo a Santa Igreja catdlica apostélica
romana, bem como enfatizar o culto ao santo; fazer a festa, novena em
preparacao a festa; realizar missa (a cada dia 24 do més), e ao irméo que falecer.
Nesse sentido, ja percebemos mudancas com o compromisso da irmandade de
1851, ou seja, percebe-se no compromisso reformado que o culto ao santo
continua central, porém a partir de entdo o clero assume uma maior participacao
no funcionamento da irmandade, logo um maior controle na festividade ao

padroeiro, utilizando-a como um eixo central para propagar as idéias romanizadas.



Para integrar a irmandade o irmao devera pagar uma quantia de entrada
(integralmente) e este devera ser proposto a Mesa. Vale dizer, que o maior cargo
passa a ser o do presidente (antes inexistente, pois a autoridade maior era o juiz.
A partir de entdo o vigario, € o presidente, tendo ampla autoridade nas decisdes
da irmandade, e maior controle do clero na festividade. Assim como a de 1851, os
cargos também serao por indicacdo e as eleicées serao anuais, tendo direito de
votar, mas somente os que tiverem com tudo pago (negligentes com a irmandade
nao votam); se apresentar vestido com a capa da irmandade nos atos religiosos;
acompanhamento nos enterros ( se morrer e estiver em débito financeiro com a
irmandade, a mesma custeia o sepultamento se quiser, isto é ja ndo é obrigagao).
Por outro lado, o irm&o deve conformar-se com o que for resolvido pela Mesa nao
havendo espago para discordancias, o que contraria o artigo 8° da propria
irmandade, a qual afirma o direito do irmao de reclamar e discutir; a fazer tudo que
lhe foi mandado por qualquer dos mesarios, denotando submisséo e evidenciando
a hierarquia eclesiastica; a pagar uma quantia anual. Como também os cargos séao
ocupados exclusivamente por homens, relegando as mulheres apenas ser juiza de
devogao das novenas e fazer parte das comissoes (tirar esmolas) escolhidas em
algum domingo do més de julho para tratar da festa de Sdo Bartolomeu, para
auxiliar nas despesas da festa. Vale dizer, que para tal fim qualquer pessoa pode
fazer parte da comissao.

O vigario apresenta os nomes dos possiveis membros da irmandade para
dificultar possiveis divergéncias, porém, caso nao haja acordo, o vigario decide.
Mas ainda assim haja inconformidade com a decisdo do vigario, pode-se recorrer
ao reverendissimo ordinario diocesano, em termos de lei e dentro das normas do
direito canbnico. Obviamente que somente 0os nomes indicados poderao receber
votos.

As eleicbes serdo nulas sem a presencga do vigario (deve ser realizada em
ambientes de fraternidade cristd) e depois enviadas ao ordinario diocesano. Caso
contrario, este elege os membros da diretoria e se algum deste se empossar no

cargo antes da aprovacgao pelo ordinario diocesano, perdera o direito de assumir.



Anualmente a irmandade prestara contas a curia diocesana ao tribunal de
contas da diocese. Em casos duvidosos havera sempre recurso a autoridade
eclesiastica, cuja decisdo deverd incondicionalmente posta em execug¢do.O
ordinario tem a autoridade de eliminar irmaos e até suspender a irmandade

Se por um lado, as irmandades integravam “os comuns”, podiam também
segregar. Nesse sentido, notamos que no compromisso da irmandade de Sao
Bartolomeu, na cidade de Maragogipe, ha logo no capitulo primeiro referente a
entrada dos irmaos, um aspecto que a define: “para que esta irmandade possa
conservar-se por muitos anos serdo nela admitidos por irmaos, homens e
mulheres, tanto desta Freguesia e Termo da cidade, como de fora dela, sendo
pessoas brancas e pardas somente, os quais dardo de entrada esmola...”.%® Nesse
sentido, entendemos que essa irmandade ndo esta definida por sexo, mas sim
pela etnia e também condicao social, visto que é necessario uma certa quantia
para a entrada. Reiteramos, que esta irmandade foi aprovada pelo arcebispo da
Bahia Dom Romualdo Anténio de Seixas, se confirmando na forma de lei no dia 11
de abril de 1851.%* Assim, “todo motivo da instituicdo desta Santa Irmandade nio é
outro mais, que aquele catdlico zelo, com que os fiéis devotos , devem servir a
Deus Nosso Senhor, para que com reverentes cultos, possam melhor dedicar os

devidos aplausos ao apdstolo Sdo Bartolomeu...”®®.

Para a Igreja, essas
irmandades representavam de um lado, uma garantia de que sua mensagem era
ouvida, e de outro, um meio de exercer o controle sobre as pessoas cuja fé nem
sempre era muito confiavel. No final, todos tinham a lucrar, inclusive o Estado, que
se poupava das obrigacées de sustentar o culto e socorrer materialmente os
necessitados.®®

As irmandades foram, pelo menos até o Brasil-império, os principais
veiculos do catolicismo popular. Nelas os santos muitas vezes ganhavam

precedéncia sobre Deus-todo-poderoso. As irmandades eram organizadas como

6 Capitulo 1: da entrada dos irméos. Compromisso da Irmandade de SGo Bartolomeu.

o4 Correspondéncia recebida de vigdrios de diversas Freguesias.

& Prélogo do Compromisso da Irmandade de SGo Bartolomeu

% MATTOSO, Katia M. de Queirds. Hierarquia eclesiastica e poder politico; Conegos e parocos; As Ordens
religiosas; Catequese do povo de Deus. In: Bahia, século XIX: uma provincia do Império. Rio de Janeiro:
Nova Fronteira, p. 302-332;p. 333-370; p.373-386; p.389-414, 1992.



um gesto de devogao a santos especificos, que em troca da protecdo aos devotos
recebiam homenagens em exuberantes festas. Assim, foram também veiculos de
um catolicismo profundamente influenciado por praticas pagas. E na Bahia, essas
praticas magicas nao eram peculiaridade negra.

Numa tradicdo que ja vinha da colbnia, religiosidade popular, festa e
sensualidade se misturavam no imaginario coletivo da Bahia de todos os santos.
Religiosidade e sensualidade frequentemente se avizinhavam dentro das préprias
igrejas. Percebia-se cenas de flertes dentro das igrejas, um dos poucos lugares
publicos freqlentados pelas mocgas de familia.

Considerando que sagrado e profano se confundem na Bahia, constatamos
em jornais de Maragogipe, quando a lavagem do templo acontecia no mesmo dia
da lavagem de rua (o contrario dos dias atuais), que a presenca de mulheres no

espacgo da rua era extremamente discriminado, inclusive notamos o seguinte:

[...] o senhor prefeito Malaquias, excelente administrador desta cidade das Palmeiras,
acompanhou a lavagem ao lado de uma bela mulata, com ancas largas, labios volumosos,
coxas bem grossas...%’

Dessa forma, o jornal retrata a imagem de uma mulher negra, ou seja,
sendo esteriotipada pelas suas caracteristicas fisicas, exaltando sua
sensualidade, com o contorno do seu corpo. Esta seria a mulher publica, do
espaco improprio, amoral, indigna de ser seguida. Ressaltamos, que o prefeito
municipal era casado, mas sua esposa obviamente estava no espago do lar,
cuidando dos filhos do casal, visto ndo encontrarmos alguma referéncia a esta.

Nessa perspectiva, um outro jornal citou uma briga entre dois homens, por
uma mulher, que inclusive nao tinha vinculo afetivo com nenhum dos envolvidos

no conflito. Num determinado momento eles dizem:

[...]se ela esta neste lugar estd querendo qualquer coisa, é para ser tocada e
exaltar o baixo corporal dela...®®

% Jornal Redempgdo. 22 de agosto de 1937.
® Jornal Tribuna do Povo. 19 de agosto de 1966.



Visto que a lavagem a partir da segunda metade do século XX é entendida
como 0 “espaco propicio para obscenidades, excesso de bebidas, musica, onde
ha a valorizagao do baixo corporal”.®® Inclusive, acreditamos que pela lavagem de
rua ter adquirido tais caracteristicas, j& que ndo encontramos citacoes deste tipo
em contextos anteriores, ocasionou na sua separacao de dias. Possivelmente, a
separacao da lavagem do templo e de rua ocorreu entre as décadas de 1940 a
1970, quando estava a frente da Igreja Matriz o padre Florisvaldo José de Souza,
o0 mesmo que solicitou a reforma no Compromisso da irmandade de Séo
Bartolomeu, em 1943.

As préticas religiosas estiveram sujeitas a reelaboragdo por parte das
camadas populares, sem o controle direto da hierarquia eclesiastica, isto é, a
romanizagdo também se deu na definicio e no controle dos espacos das
devogdes populares, sujeitas ao rigor das concessdes dadas pela Igreja. No
entanto, o numero e a difusdo destes espacos nao estavam de todo sob o controle
direto da Igreja. Dessa forma, consideramos que dentro da mesma instituicédo
pode haver diversas maneiras de encarar a vida, os problemas sociais e morais,
de existir antagonismos nas diferentes maneiras de “viver” o catolicismo.”®

A festa precisa ser pensada como um campo repleto de significacées, onde
se exprime com intensidade as dimensdes dos papéis sociais, isto €, 0s sujeitos
nao ocupam da mesma forma 0s espagos, ou seja, ha nessa rede relacional um
conflito de natureza simbdlica, no sentido de que os diversos grupos vao tentar se
afirmar através de seus fazeres culturais, construindo suas representagoes,
produzindo discursos e significados, num processo dindmico de resignificacao.
Isto é, a festa ndo deixa de ritualizar identidades etnicamente especificas,
desempenhando também fungdes sociais, um instante privilegiado de explicitagdo
dos dramas sociais e dos impasses politicos, possuindo também uma tarefa
pedagdgica. Assim, a festa permite visualizar modelos de comportamento e de

acao, ou seja, 0 universo hierarquizante. Assim, as formas de desfile e exibicao

% Jornal A Tribuna. 17 de agosto de 1962

® HOONAERT, Eduardo. Formagdo do catolicismo brasileiro, 1550-1800, ensaio de interpretacdo a
partir dos oprimidos. 3. ed. Petropolis, RJ: Vozes, 1991.



revelam a ordem social, ou seja, é preciso entender as festividades como ocasides
de profunda motivacdo politico-social, onde se projetam multiplas visdes da
realidade.

As festas sao capazes de mediar diferentes valores, termos e sentidos,
numa sociedade pluricultural como a brasileira, ela se revela como um poderoso
instrumento de interagcdo, compreensao, expressdao da diversidade, afirmacao
cultural e organizacdo de grupos, adquirindo significados sociais, culturais e
politicos especificos.

As festas promovem a sociabilidade e o sentimento de pertencimento e
identidade em um determinado grupo social. Além disso, possui intrinsecas
relagdes com os aspectos politicos, econdmicos e sociais. Portanto, o estudioso
dos fenémenos religiosos deve esta atento aos significados, as mutacdes, perdas
e incorporagdes de novos elementos.

E preciso analisar as festas como atos coletivos e ligados diretamente &
relacdo do homem com seu espaco, 0 que proporciona indicios sobre elementos
do cotidiano, sobre a histéria e a memoria dos locais e sujeitos que as realizam,
ou seja, transparecem as rela¢des envolvidas, as disputas nas esferas do publico
e privado, como também as manifestagcdes sao utilizadas e apropriadas como
instrumentos de poder. Uma festa consiste em um momento de integragéo,
inclusive dos conflitos e divergéncias, que reafirmam vinculos sociais e
identidades, isto é, sintetiza a totalidade da vida de cada comunidade, a sua
organizagao econdmica, suas estruturas culturais, as relagdes politicas e as

propostas de mudancas, revelando os paradoxos das sociedades.
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Reflexdes sobre Feminismo em Musica: saindo do ‘Genérico’ para avaliar
sons, acoes e possibilidades.

Introducao

A partir da analise dos cadernos de resumo e anais dos encontros
nacionais (2002, 2004, 2006, 2008) da Associacdo Nacional de Etnomusicologia
(ABET) tento mostrar o perfil da area a partir dos trabalhos apresentados e
publicados nestes eventos. Procuro a partir dai, levantar a discussao sobre a
atuacao da etnomusicologia brasileira em relacdo aos estudos de género e musica
e a interseccionalidade desta categoria analitica (SCOTT, 1990) com raca e etnia,
classe, geracao e sexualidade e suas relagdes com musica e performance musical
nas diversas esferas. Refor¢co aqui a importancia de sair do discurso ‘genérico’
universal para repensar praticas, contextos e sons a partir de uma perspectiva
feminista de conhecimento situado e acao social (SARDENBERG, 2002 e 2004;
SCHIEBINGER, 1999).

O artigo esté dividido em trés partes: 1. Breve histéria da etnomusicologia
e seu perfil no Brasil; 2. Da mostra dos encontros propriamente, dos temais gerais
de cada encontro, das conferéncias, mesas redondas, sessdes tematicas e dos
trabalhos aceitos e em alguns casos, publicados, avaliando o perfil que os
mesmos apresentam ou indicam através dos seus titulos;”' 3. Da analise dos
encontros e das abordagens tedricas e pesquisas realizadas e reflexdes finais a

respeito.

"' A anélise dos trabalhos dos encontros de 2002 e 2008 (I e IV Encontros, respectivamente) foi
realizada apenas a partir dos titulos visto que, no primeiro caso, somente alguns trabalhos foram publicados e
os demais ndo tiveram sequer os seus resumos publicados; no segundo caso, como o encontro ainda
acontecerd em novembro préximo, os resumos e artigos completos ainda ndo estdo disponiveis. Mesmo sem
ter tido acesso aos resumos e artigos completos, em ambos os casos, julguei importante considera-los aqui,
ainda que correndo o risco de estar negligenciando trabalhos que ndo tenham explicitado em seu titulo suas
abordagens tedricas, ou mesmo de destacar trabalhos que mencionem determinadas tematicas no titulo, mas
que ndo tenham se aprofundado realmente na discuss@o sobre relacdes de género, raga e etnia, classe, geracao
e sexualidade. Contudo, acredito que considerar os titulos dos trabalhos pode ainda trazer alguns indicativos
pra o perfil da drea. Outra questdo se deve ao fato de eu ter participado de todos os encontros e assistidos a
vdrias comunicagdes, assim como, de conhecer as linhas de pesquisa de vdrias(os) destas(es)
pesquisadoras(es).



1. Breve historia da ethomusicologia

A etnomusicologia é uma area de estudo da musica em seus diversos
contextos, geralmente de tradicdo oral. Como o préprio conceito de musica, a
etnomusicologia se situa no centro das reflexdes tedricas em constantes
transformacdes, lidando com pessoas e musicas, e pensando em musica como
‘som humanamente organizado’ (BLACKING, 1964). Na realidade a
etnomusicologia nasceu também em didlogo com a antropologia, em fins do
século XIX, também sendo considerada “Antropologia da musica” (MERRIAM,
1964).”2 O termo etnomusicologia, surgiu séculos depois, em 1950. "

No campo académico internacional a Etnomusicologia atua em dois
campos: 1. Abordagens musicologicas — que estuda a musica de tradicao oral fora
do ambito europeu, representando uma continuagédo da Musicologia Comparativa,
de onde se originou. A pratica é tida como objeto central/ concepc¢ao de “music per
se” (MERRIAM, 1969, p. 221); 2. Abordagens antropolégicas —novos
direcionamentos conceituais cuja abordagem consideraria o contexto cultural da
qual a musica faz parte/ “music in a broad context’(MERRIAM, 1969, p. 221). Esta
ultima abordagem vem se transformando no perfil da etnomusicologia brasileira,
que tem, cada vez mais, se baseado na etnomusicologia aplicada, atuando em

prol de politicas publicas para as comunidades estudadas.

2 As primeiras iniciativas de registros e reflexdes acerca da musica de outras culturas de que se tem
conhecimento foram dos viajantes europeus aos Novos Mundos, ou seja, a cultura ndo-europé€ia, em tempos de
colonizacio e expansdes maritimas e comerciais antes do Séc. XVIII.No curso de Miisica Indiana que ocorreu
na UFBA, o prof. Wim Van der Meer afirmou a existéncia de estudos sobre essa misica por um musicélogo
persa Amir Kushru no séc. XIII. Tal estudo representou, segundo sua perspectiva, uma primeira iniciativa
etnomusicolégica (Abril, 2003). A partir das possibilidades proporcionadas pelas inovacdes técnicas, fruto da
Revolugdo Industrial, como a criagdo do gramofone, a Musicologia Comparativa se desenvolveu em termos
de registros diversos. Este aparato técnico contribuiu muito para a transcricdo musical, que veio a ser tornar
ferramenta fundamental da 4rea, associada a necessidade de abordagens mais generalizadas que resultaria no
sistema de classificagdo e andlises cuja principal pretensdo era tornar-se universais (KRADER, 1980, p. 278).

3Como sub-titulo do livro de Jaap Kunst - Musicologica: a study of the nature os etho-musicology,
its problems, methods, and representatives personalities (Amsterdan, 1950). Até o século XX, a iniciativa de
estudar a musica de outras culturas nio-européias era concebida como fruto da Musicologia Comparativa
(Séc. XIX) que teve inicio por volta de 1880, e refletia na concepcdo predominante de ouvir a musica do outro
como elemento exdtico a ser analisado em laboratério. Rousseau foi um marco histérico para tal abordagem
com seu Diciondrio Musical (1768) (KRADER, 1980, p. 275). E importante ressaltar que o final do Séc. XIX
foi marcado pelas formagdes dos Estados Nacionais e, portanto, nacionalismos que também contribuiram para
a pesquisa da musica tradicional posteriormente que afetaram esta drea de estudo (MYERS, 1993, p. 6).



No Brasil os primeiros trabalhos etnomusicoldgicos (registros e analises)
foram realizados por folcloristas, nas primeiras décadas do século XX, momento
marcado pela necessidade de construgdo de uma identidade nacional em busca
do que seria a verdadeira “alma brasileira” ou, segundo BURKE (1999, p. 17), a
“descoberta” da cultura popular de tradicao oral pela elite.”* Como disciplina, a
Etnomusicologia , passa a representar o equilibrio entre campo e laboratério,
atuando na busca de bases teoricas que contribuam diretamente para formulacao
de problemas e determinagao das técnicas a serem utilizadas, seguindo em rumo
a uma aplicabilidade social e politica da area.”

Na academia brasileira a etnomusicologia representa uma area que passa
a se consolidar nos anos 90, com a criacao do curso de pés-graduacao na Escola
de Musica da UFBA, depois URGS, UFRJ e UNIRIO, agora conta com um novo
programa na UFPB. Muitos profissionais tém migrado para area de educagao
musical nas demais universidades brasileiras, pois ambas as areas sdao muito
confluentes, devido ao crescente interesse da educagdo musical pela educagao
dita ‘ndo formal’, ou seja, outros caminhos pra aprendizagem de musica fora da
escola e conservatérios e da prépria musica popular, assim como, a
etnomusicologia sempre esteve preocupada também com o0s processos de
transmisséo, geralmente das musicas ‘outras’ que estudava.

A etnomusicologia tem um aspecto bastante positivo em sua consolidagao
como disciplina que consiste no fato desta ser uma &rea interdisciplinar,
dialogando com pesquisadoras(es) de areas como letras, comunicagao, semiotica,
histéria e antropologia, etc. e utilizando aportes tedricos destas areas para pensar
sobre musica e atuar junto as comunidades estudadas. Sob este ponto de vista,

"*Na realidade os primeiros registros foram feitos pelos viajantes no Brasil-colénia. Considero aqui
iniciativas de pesquisadores brasileiros como Mdrio de Andrade que representou um nome muito importante
para a pesquisa etnomusicolégica no Brasil (SANDRONI, 1999). REILY (1994, p. 90) afirma que embora os
métodos de pesquisa utilizados por ele sejam hoje obsoletos, podemos relaciond-los as perspectivas
etnomusicoldgicas, estando a Missdo de Pesquisas Folcloricas inserida em tais perspectivas. No Nordeste
surgiram algumas iniciativas posteriores a daquele autor, mas também com o mesmo intuito de registrar a
musica de tradi¢do oral da regido, caso do projeto idealizado por Hermilo Borba Filho e depois Ariano
Suassuna “Pesquisa de Musica Popular religiosa” de 1976-1974 (ROSA, 2000 e 2001).

> BEHAGUE (1999, p. 42) aponta para o periodo entre os anos de 1920 e 1930 como marcados
sobretudo pela producdo literdria das primeiras histérias musicais dos paises latino-americanos, abordando
também a musica de tradi¢do oral — embora adotando metodologia limitada e descritiva e dando pouca
atencdo ao trabalho de campo e a perspectiva €mica.



reafirmo a importédncia do dialogo com teorias feministas para pensar sobre
musica, suas performances e seus diferentes contextos.

2. ABET: Caminhos e dialogos musicais possiveis e necessarios

A Associacao Brasileira de Etnomusicologia (ABET) foi fundada em 2001,
durante o 36° congresso do conselho internacional para a mdusica tradicional
(ICTM) (ABET, 2002, p. 3). Esta ja conta com trés encontros nacionais em sua
histéria e um regional que foi realizado ano passado. O quarto encontro
acontecera em novembro préximo, mas ja sera considerado aqui também, na

esperanca de que ajude a compor um quadro geral da area e de sua atuacao:

| ENABET Il ENABET Il ENABET IV ENABET

Recife, de 19 a
22 de novembro
de 2002.

Salvador, 9 a 12
de novembro de
2004

Sao Paulo, 21 a
24 de novembro
de 2006.

Maceidé, 11 a 14
de novembro de
2008.

Tema: 100 anos | Tema: Tema: Universos | Tema:

de disco no | Etnomusicologia: | da musica: | Etnomusicologias
Brasil:  musicos, | lugares e | cultura,

publicos, caminhos, sociabilidade e a

pesquisadores e | fronteiras e | politica de

registros dialogos. praticas musicais.

fonograficos.

A seguir falo um pouco do perfil de cada encontro, a partir dos temas gerais
e sessdes tematicas propostas, assim como, dos trabalhos apresentados:

2.1. | ENCONTRO NACIONAL DA ABET. Recife, de 19 a 22 de novembro de
2002.

Tema: “100 anos de disco no Brasil: musicos, publicos, pesquisadores e
registros fonograficos”.



Este primeiro encontro comemorou os 100 anos do disco no Brasil e “as
relagdes que musicos, publicos e pesquisadores mantém constantemente com os
registros fonograficos” (ABET, 2002, p. 3).

Este teve como conferencista o etnomusicélogo americano Bruno Nettl
(Universidade de lllinois-Urbana, EUA) que escreveu um dos classicos da area
(NETTL, 1983).

1. Conferéncia 2. Mesa redonda | 3. Mesa | 3. Mesa
1 Redonda 2 Redonda 3

Estudo 100 anos de | Arquivos sonoros: | O  campo de

comparativo  de | disco no Brasil: | objeto de | estudos da ABET:

mudanga musical | musicos, pesquisa e | objeto, métodos,
publicos, patriménio institucionalizacao
pesquisadores e | cultural e relagcbes com
registros outros campos
fonogréficos;

11 sessdes tematicas’®: 104 trabalhos inscritos no total — apenas 3
trabalhos abordaram de alguma forma as questdoes de género, raca e
etnia, classe, geracao e sexualidade (2,8%).

1. Tradicoes musicais afro-brasileiras - sobre os aspectos musicais desde
o candomblé a jurema, ao coco, maracatu, etc. Em relagao as tradicoes afro-
brasileiras ou de matrizes africanas, ndo ha a discussao sobre a questao racial
ou de racismo, especificamente. Ha uma discussdo muito intensa sobre
identidades culturais e musicais, depois sobre politicas publicas voltadas para
estes grupos considerados tradicionais.

2. Continuidade e mudanca na musica tradicional do N-NE, 1938-2002 —

"®Como j4 colocado anteriormente, a andlise do programa deste primeiro encontro é limitada visto
que me baseio apenas nos titulos dos trabalhos, pois ndo houve caderno de resumos. Apenas a conferéncia e
alguns artigos foram publicados integralmente.



gravacgoes historicas e arquivos sonoros — importante area da etnomusicologia
que trabalha com acervos, propriedade intelectual, politicas publicas juntos as
comunidades ‘pesquisadas’, estudo e devolugcdo destes acervos as

comunidades;

3. Regional, nacional, global e as novas cenas musicais urbanas — sobre
contextos urbanos e o dialogo com as musicas de tradicdo oral, além dos
géneros e estilos ‘populares’ diversos. Nao ha nenhum trabalho que trate da
questao de género e demais categorias que analiso aqui neste trabalho.

4. Histéria da Musica Popular — sobre musicas, industria fonografica,
bandas, cantores e compositores homens, questdes sobre autoria e ainda

registros sobre musica;

5. Géneros Musicais — sobre diferentes géneros e interpretagdes como o
choro, gafieira, maxixe, samba, etc.; performance e recepgdo de musica

popular, e também estudos sobre acustica musical.

***6, Musica indigena das terras baixas da América do Sul’’- sobre relatos
etnogréficos das diversas musicas indigenas, da convivéncia destas
comunidades com o radio e outros simbolos ‘brancos’, além do mercado

fonografico, propriamente.

7. Escolas, musicas, ideologias da arte e ethomusicologia — sobre teoria
musical, escolas de musica, praticas de ensino de musica ‘formais’(escolas) e
‘infformais’ (fora do ambito escolar).Uma area muito importante para pensar
sobre relagdes de género e sua interseccionalidade com as demais categorias
de raca e etnia, classe, geracao e também sexualidade.

***8. O tradicional no mundo dos hits, a world music no mundo dos

classicos: esquizofonias do terceiro milénio’® — sobre musicas diversas no

"TH4 os trabalhos sobre as relagdes de género e musica entre os Wauja (PIEDADE, 2002; MELLO,
2002). Casal de etnomusicélogos que foram a campo juntos e pesquisaram cada um o universo masculino e o
feminino, respectivamente. A autora foi uma das poucas pesquisadoras na drea a estudar sobre relagdes de
género, conflitos, poderes e ndo-poderes na musica indigena. Faleceu prematuramente este ano (2008), com

menos de 50 anos. Era professora da UDESC, Florianépolis, SC.

T8y 2 .. L. .
Ha o trabalho que abordou a presenga feminina na musica japonesa, sobre o Koto, um instrumento
japonés que tradicionalmente € tocado pelas mulheres. Neste encontro teve a participa¢do do grupo feminino

de Koto, que inclusive contou com a presenca da pesquisadora que € nissei (SATOMI, 2002).



contexto urbano, globalizagdo e industria musical, tradicdo e
contemporaneidade, concepcao de ‘world music’, etc. Tematica muito atual e
interessante para a area, mas que geralmente, aborda os grupos em termos
universais masculinos, visto que a maioria destes grupos sao formados por

homens.

9. Musicas tradicionais e patriménio imaterial —sobre registros sonoros das
musicas tradicionais, identidades e fronteiras. Em formato de relatos de
experiéncia, analises sobre processos institucionais ou ndo relacionados aos

diversos registros dessas ‘outras’ musicas.

10. Etnografia das Musicas Norte e Nordeste — concepgéao do artista, num
sentido generalizado em termos de género, raga e etc., muasicas, poesias,
ritmos. Nesta sessdo, como na area da etnomusicologia, o discurso sobre a
‘comunidade’ esta muito presente, assim como tem também sido crescente a
atuacao junto as mesmas. Contudo, como na maioria dos casos a musica €
um importante elemento do publico que é dominado pelos homens, ndo ha
uma discussao sobre o olhar das mulheres, e ainda mais, a participacéao
destas na realizagdo e na manutencdo dos grupos e das manifestacoes

musicais.

11. O samba como icone nacional — do termo samba a tradicdo; samba no
contexto urbano contemporaneo dentro e fora do Brasil. Trabalhos que
discutem aspectos mais gerais sobre o samba, questdes sobre identidade,

identidade nacional, estilos e performances.

2.2. Il Encontro Nacional da ABET, Salvador, 9 a 12 de novembro de 2004.
Tematica: Etnomusicologia: lugares e caminhos, fronteiras e dialogos.

O objetivo deste encontro foi “proporcionar uma ampla discussao sobre o

atual perfil da etnomusicologia, bem como a sua interlocucdo com outras areas e

com a sociedade em geral.”(ABET, 2004, p. 3). O debate foi repensar até mesmo

as praticas académicas em relacbes as questbes sociais emergentes nas

dimensoes: cientifica, social, cultural, politica e ética.



A proposta deste segundo encontro deu, a meu ver, um salto significativo
de reflexdes e atuacdes para a area. O discurso sobre o papel ético e social foi
intensificado, sempre na retorica geral do social, que certamente € de extrema
relevancia para a area, mas se enriqueceria ainda mais se trouxesse de forma
mais explicita as categorias e suas relacdes, que destaco no presente artigo, pois
desta forma, identificaria varias questdes como racismo, sexismo, classismo, e
homofobia que estdo presentes na sociedade, envolvendo os seus diferentes
contextos musicais de formas diferentes e que devem ser questionados nas
nossas proprias posturas académica, social e politica, refletindo mais
profundamente sobre o papel e as responsabilidades da academia.

Desta vez, tendo como conferencista a etnomusicéloga portuguesa Salwa
El Shawan Castelo-Branco (Universidade de Lisboa), que tem uma importante
atuacao junto as tradicdes musicais portuguesas e que ha pouco desenvolveu
uma enciclopédia musical do século XX daquele pais.

1. Conferéncia 2. Mesaredonda1 | 3. Mesa | 3. Mesa

Redonda 2 Redonda 3
Cantar a terra: | Lugares e caminhos | Fronteiras e | Etnomusicologia
representagdes da etnomusicologia: | didlogos da | no Brasil: o
de portugalidade. | disciplina e | etnomusicologia: | presente e o0

interdisciplinaridade; | aplicagdes, futuro.
interacao  social,
politicas publicas;

7 sessoes tematicas: 108 trabalhos inscritos no total, 8 abordaram de
alguma forma as questoes de género, raca e etnia, classe, geracao e
sexualidade (7, 4%).

***1, Mdsica, ritual e religido” — sobre musicas dos orixas, indigenas,

"H4 os trabalhos do casal sobre flautas xinguanas e rituais femininos dos Wauja que tocam na
questdo de gé€nero e musica, visto que sdo instrumentais, performances e repertdrios distintos para homens e
mulheres Wauja (PIEDADE, 2004, p. 28; MELLO, 2004, p. 29).



caboclos, entidades da umbanda, no Santo Daime, em seus aspectos
musicais e de organizacao religiosa em relacdo ao contexto musical, musica
eletrbnica. Ha a discussdo sobre identidades, raca e etnicidade. Contudo,
embora estes trabalhos mencionem o fato de que, na maioria dos casos, sé 0s
homens estdo autorizados a tocar os instrumentos sagrados ou executar

determinadas tarefas, a questao nao € devidamente problematizada.

*+2_ Estilos e espacos urbanos® — Sobre as misicas consideradas
‘urbanas’ e ‘tradicionais’ no contexto urbano atual. Questdes sobre brasilidade,

identidades e rock n’ roll.

***3_ Musica e identidades emergentes® — sobre identidades musicais,
identidades e tradi¢cdes religiosas relacionadas as comunidades negras e
indigenas; folclore e identidade nacional entre concepcbes de tradicdo e de
modernidade; territorialidade e sujeitos urbanos. Importantes discussdes sobre

estes sujeitos de ‘identidades emergentes’ e suas musicas.

***4, Transmissdo musical: processos, situacoes, aplicacées®™ — sobre
educacdo musical em diferentes contextos e reavaliagbes sobre a érea;
também sobre praticas musicais em diferentes contextos, desde novenas,
capoeira, cavalo-marinho, congado mineiro, carimb6 paraense a bandas de
musica; a figura masculina do mestre esta sempre presente e € reverenciada,
como simbolo da importancia destes ‘outros’ saberes, nem sempre
reconhecidos, no entanto sem um questionamento do por que da
predominancia masculina e da auséncia ou invisibilidade feminina nestes

contextos.

**5_ Performance, musica e sociedade® - sobre sons dos quilombos,

diaspora, tambores, performance no congado mineiro, maracatu, capoeira,

% H4 um trabalho sobre o pagode baiano que trata sobre questdes de género, raciais, sexualidade,

classe, etc. (LIMA, 2004, p. 9).

8lyys : L. ~ iz . ., .
Ha o trabalho que apresentei sobre a musica de Iansa e a histdria das filhas deste orixa num terreiro

de xangd em Olinda, PE (ROSA, 2004, p. 36).

82yy14 . . . . A .. .
Ha o trabalho sobre o ensino e aprendizagem do Koto, instrumento japonés majoritariamente
tocado por mulheres, porém o maior enfoque é o de etnicidade, ndo o de género, embora, claro, a presenca e

importincia das mulheres japonesas e nisseis seja ressaltada (SATOMI, 2004, p. 42).

%3 H4 os trabalhos sobre aspectos vocais e musicais em geral em relacio a vocalidades afro-
brasileiras, instrumentais, identidades (VILAS, 2004, p. 21) e sobre musica eletronica e (homo)sexualidade,

grupos identitarios (BALDELLI, 2004, p. 33).



cururu matogrossense, passaros juninos paraenses, triduos e novenas de

Salvador, bandas de rock e orquestra sinfonica, e jongo.

**+6. Novos papéis e responsabilidades na pesquisa etnomusicolégica® —
sobre etnomusicologia aplicada no contexto da Maré (RJ), maracatus,
comunidade africana Dogon (Mali) e registros histéricos sobre grupos
indigenas.

7. Propriedade intelectual: arquivos, registros e patriménio imaterial -
sobre registros (historicos e atuais) e arquivos sonoros em grande parte
realizados por pesquisadores homens do inicio do século XX; e também sobre
a questdo da autoria, geralmente relacionada a mestres e compositores

homens.

2.3. lll Encontro da ABET, Sao Paulo, 21 a 24 de novembro de 2006.
Tema: Universos da musica: cultura, sociabilidade e a politica de praticas

musicais.

Este terceiro encontro langou temas gerais para refletir sobre uma
etnomusicologia mundial “que vai além das questbes brasileiras, sintonizados,
portanto, ao que vem a ser uma etnomusicologia mundial coerente em relacao a
questdes preeminentes deste inicio de século” (PINTO, 2006, p. 3). E destacado o
fato da alta incidéncia de trabalhos preocupados com “a aplicabilidade junto a
comunidades, cujas praticas musicais sdo documentadas, estudadas e
difundidas.”

De certo modo, este terceiro encontro, até pelo perfil dos trabalhos
propostos, d4 uma continuidade ao encontro anterior, que por sua vez, também
aprofundou questées do primeiro encontro, como a questdo da propriedade
intelectual e acessibilidade ou devolugcdo de arquivos sonoros para as
comunidades pesquisadas.

% H4 o trabalho sobre cantos feminino DOGON, seus aspectos vocais e poéticos, e a desvalorizacio
destes cantos em relacdo aos cantos tradicionais desta etnia africana, executados pelos homens em Mali
(MATOS, 2004, p. 46).



Desta vez o conferencista foi o etnomusicélogo austriaco Gerard Kubik
(Universidade de Viena) que por varias décadas se dedicou ao estudo da musica

africana como pesquisador e musico, tendo varias publicagbes a respeito.

1. Conferéncia | 2. Mesa redonda | 3. Mesa | 3. Mesa
de abertura 1 Redonda 2 Redonda 3
"Emogao e| O estudo da| Pesquisadores |A musica nas
conecgdes musica brasileira | Criadores Ciéncias
multiplas na | no contexto Humanas

pesquisa musical. | ‘global’
Relatos de vida
na Africa”.
(Gerard Kubik)

7 sessoes tematicas: 104 trabalhos inscritos, 7 abordaram de alguma
forma as questoes de género, raca e etnia, classe, geracao e sexualidade
(6,7%).

1. Teoria, métodos e técnicas da documentacao etnomusicoldgica —
sobre a mediagdo musical e cultural, selos fonograficos, musica ‘folclérica.’, o
olhar etnomusicol6gico, a etnomusicologia e o cinema; folclore e folclorizagéo,

maracatuzeiro(a) e pesquisador(a), sobre etnografia de grupos urbanos.

***2. Escrita e oralidade,roteiro e improviso, texto e contexto na

performance musical®

— sobre o batuque, oralidade e escrita, banda de
pifanos e oralidade no sertdo, musica no fins do séc. XIX — modinha, ensino e
aprendizagem, espagos e performances no boi bumba, semiédtica, cantos e
performances na musica indiana, lundus, performances e instrumentos
musicais no congado mineiro, bandas de musica e transmissdo musical,
andlise musical do jazz brasileiro, musica instrumental e performance, o

ensino da rabeca e rabequeiros no Para (os detentores do conhecimento de

8 H4 os trabalhos sobre cantos femininos Wauja (MELLO, 2006, p. 433-438) e estudo sobre
contextos da musica popular relacionados a participagdo feminina (TANAKA, 2006, p. 328-332).



tocar este instrumento), cantigas trovadorescas nordestinas (oralidade).

***3, Formas de Urbanidade e de Mundializacdo na Musica® - sobre rap e
hip-hop,, mundializacdo e violéncia; samba em Floriandpolis, musica
evangélica, samba, tradi¢cdo e industrializacdo, fado em Santos, carnaval no
RJ, rap identidades locais e resisténcia global, capitalismo, industria
fonografica, globalizacdo, musica coral, politicas publicas, expressoes
musicais urbanas na PB, carnaval carioca, rock do morro, world music,
mundializagdo do samba, grupo de rap africano no Brasil (grupo masculino),
tecnobrega paraense, MTV, cena urbana paulista € musica ‘pds-caipira’,
conflitos entre musica ‘erudita e popular’, Grupo Jacaré de musica brasileira

nos EUA, identidade e musica popular em Aracaju.

***4, Transculturacao, nacionalismos, regionalismos deslocamentos e
estilos individuais®- sobre musica e migracdo japonesa e musica dos
imigrantes; musica tradicional portuguesa, formas musicais urbanas em Joao
Pessoa, companhia de dangca em Mocambique — politicas publicas e
nacionalidade; banda cabacal, compositor José Siqueira e seus processos
composicionais em dialogo com nacionalismos representados através de
musicas de tradicao oral utilizadas por este. Musica e etnicidade indigena, os
8 batutas e musica popular brasileira na Argentina, musica dos exus na
umbanda, compositor mineiro € musicologia brasileira, Roquette-Pinto, a radio

e o nacional brasileiro, rock em Floriandpolis.

***5. Interacoes e friccoes entre trabalho de campo, sociedade e
pesquisa®® - sobre bimusicalidade e a postura do(a) pesquisador(a); a

questao das ONGs, congada, arturos e patriménio imaterial, etnomusicologia

%H4 o trabalho sobre juventude negra no rock. Contudo, um grupo masculino como simbolo de
resisténcia que representa toda a comunidade (GUERRA, 2006, p. 318-322). N@o se toca na questdo de
género ou no modelo masculino heteronormativo como o modelo predominante no rock, mesmo em

comunidades como favelas, sendo o rock do morro feito por homens negros.

87 174 . . ~ A ‘.
Ha o trabalho que apresentei sobre miisica e representacdes de gé€nero, raca e poder no repertdrio

de Iansd (ROSA, 2006, p. 568-576).

% Ha os trabalhos sobre o pensamento ocidental europeu (predominante também nas universidades
de musica brasileiras) e as musicas ‘marginais’ de ndo europeus e grupos étnicos e sexuais marginais (SILVA,
2006, p. 597-603) e sobre metodologias, reflexdes e praticas da etnomusicologia participativa (TYGEL e

NOGUEIRA, 2006, p. 485-491).



aplicada, pesquisa participativa e responsabilidade social, pesquisa de
campos sobre praticas musicais e de transmissao em ONG’s, etnocentrismo

em musica e teoria musical ocidental.

*+6, As pesquisas musicais e os saberes de mestres e de autoridades® —
sobre ensino e aprendizagem na nau catarineta da PB, flautas sagradas
indigenas, Oralidade. Tradicdes musicais afro-brasileiras. Cultura popular
tradicional, viola no samba, musica Guarani, politicas publicas e salvaguarda,
brasilidade na obra de determinado compositor, os pregdes em Belém do
Para, cavalo-marinho, musica, saberes e tempo, terno de reis, viola caipira no
pagode e seus mestres, ogas e alabés no candomblé ketu, o aboio cantador,

mestres.

*+7_Musica Popular, danca e sua repercussao midiatica” —sobre sistema
musical Wauja ao choro e analise musical do jazz brasileiro, forrd, Jorge Ben
Jor, carnaval, teoria musical e analise na condugcdo de vozes da musica
popular, musica caipira e disco, o fino da bossa e zimbo trio, samba e géneros
musicais emergentes, formacdes discursivas sobre o samba, flyers, mutantes
e hibridismo musical nos anos 70, bossa nova e jazz, mangue beat, identidade
cultural e industria cultural, samba-jazz, compositores (homens) brasileiros e a

difusdo de sua obra, choro em Porto Alegre, Pixinguinha e musica popular.

2.4. IV ENCONTRO NACIONAL DA ABET - Maceid, 11 a 14 de novembro de
2008.
Tema: IV ENABET - Etnomusicologias

Este encontro que ainda vai acontecer no final do ano, tem como proposta
fomentar reflexdes sobre a etnomusicologia brasileira atual, considerando
certamente, como a area tem sido desenvolvida em outros paises, e sob quais

perspectivas.

¥ A prépria temdtica desta mesa demonstra a naturalidade da drea em lidar com os ‘mestres’ e
‘autoridades’ majoritariamente masculinos e representantes de um padrdo heteronormativo de sexualidade,
embora claro, ndo se pode perder de vista que estes mestres e seus conhecimentos em termos de raga e etnia e
também de classe sdo mestres ‘marginais’.

%0 Trabalho sobre vanguarda paulista, vozes e performances das cantoras Na Ozzetti, Suzana Salles,
Vinia Bastos e Teté Espindola (MACHADO, 2006, p. 492-496).



Desta vez o evento contara com duas conferéncias que nos trara diferentes
perspectivas da area, uma no eixo sul-americano, outra no europeu, sendo a

ultima a mesma conferencista do Il Encontro Nacional da ABET, que aconteceu

em Salvador (2004):

1. Conferéncias | 2. Mesa | 3. Mesa | 3. Mesa Redonda 3
Redonda 1 Redonda 2

1- A Questbes éticas | Repensando as

Etnomusicologia | etnomusicologia | e legais na | praticas de trabalho

Argentina e a producgéo de | pratica de | de campo no

(Miguel Angel | conhecimento. ensino, pesquisa | contexto

Garcia - e extensdo em | contemporaneo.

Argentina) etnomusicologia.

2-

Etnomusicologia

na Peninsula

Ibérica. (Salwa

El-Shawan

Castelo Branco -
Portugal)

4 sessdes tematicas: 78 trabalhos aprovados®’, 11 abordaram de alguma
forma as questoes de género, raca e etnia, classe, geracao e sexualidade
(14, 6%).%2

*+1, A etnomusicologia e a producdo de conhecimento®™ — sobre sistema

sobre modinha, um trabalho sobre

musical na capoeira angola, carnavais,

! Aqui estdo listados os trabalhos aprovados, considerados aqui apenas pelo titulo, pois os resumos
ainda ndo estdo disponiveis online ou em cd room. A separacdo dos trabalhos conforme as temdticas nio
estdo disponiveis no site, entdo tomei a liberdade de separd-los conforme as temadticas que acho pertinentes, s6
por uma questdo de facilitar a mostra aqui, considerando que este ndo € um aspecto que comprometerd a
presente andlise.

*>Aumento de mais de 100% em relagc@o ao nimero de trabalhos apresentados no encontro anterior
(6.7%).



relagdes de género no samba, politicas culturais e industrializagao.

***2. Questoes éticas e legais na pratica de ensino, pesquisa e extensao
em etnomusicologia® — sobre musica portuguesa e registros histéricos de
musica, musica e educacdo musical em comunidades quilombolas,
etnomusicologia participativa na academia, etnografia, educagdo musical em
contextos considerados ‘ndo-formais’, ensino de guitarra flamenca, bandas de

pifano e ‘pifanizagédo’, oficinas de extensdo de ensino do choro, axé e orixa.

***3. Repensando as praticas de trabalho de campo no contexto
contemporaneo® — sobre ladainhas, compositor e recriacdes do universo
afro-brasileiro, caboclinhos pernambucanos, canto dos caboclos no candomblé
baiano, samba, cavalo-marinho e boi de reis, acustica como ferramenta do
trabalho de campo da etnomusicologia, direitos autorais da musica indigena,

etnomusicologia a patriménio cultural.

***4. Pesquisas Recentes®™ — sobre Bezerra da Silva e musica popular,
transformagbes no choro, violino ‘violado’, bateria e bateristas (ndo da pra
afirmar se este abordard a questdo de género em relagcdo a este tao
masculinizado instrumento), organologia na musica brasileira, estudos sobre a
viola machete no samba chula baiano, compositor Luis Americano e suas
composicoes, MPB e géneros musicais, Sopapo e Cabou no Sul do Brasil

(préticas percussivas), tecnobrega paraense, Hermeto Pascoal e improvisagao

3 Ha os trabalhos sobre samba e relagdes de género em Santa Catarina (CANTOS, 2008) e sobre
epistemologias feministas e teorias Queer na etnomusicologia: a partir do contexto do culto da jurema em
Olinda, PE (ROSA, 2008).

% H4 os trabalhos sobre representagdes de raca, cultura e poder no discurso e nas histérias das
mulheres do batuque cabo-verdiano em Portugal (RIBEIRO, 2008), Educa¢do musical numa comunidade
quilombola (BORBUREMA, 2008), Etnomusicologia participativa na academia (TYGEL, 2008), musica e
sociabilidade na Maré a partir de trés estudos de caso recentes (REIS, 2008) e musica’nos projetos sociais
(GUAZINA, 2008).

% H4 os trabalhos sobre representagdes etnograficas (SALLES, 2008) e reflexdes sobre trabalho de
campo (SEEGER, 2008).

%H4 os trabalhos sobre mulheres batucadeiras em Cabo Verde (SEMEDO, 2008), Forro, afetividade
e sexualidade (TROTTA, 2008).



ao saxofone, criagdo musical a partir da abordagem de Toninho Horta,
Pixinguinha, Zeca Baleiro, forrd, Alexandre Pinto e o choro, identidade
caribenha no contexto musical soteropolitano, cena da musica eletrbnica
paulista, musica caribenha no Para, bandas , musica e corpo, teatro de

revista, o banjo no Para.

3. Reflexoes finais para além do ‘genérico’

Considerando um pouco sobre a histéria da disciplina, este artigo tentou
tracar um panorama geral da area da etnomusicologia brasileira em relacao aos
estudos das relacdes de género e interseccionalidade com as categorias raga e
etnia, classe, geracdo e sexualidade em relagdo a mdusica, performances e
contextos musicais, a partir da analise dos anais dos encontros nacionais
(ENABET):

| ENABET (2002) Il ENABET Il ENABET IV ENABET
(2004) (2006) (2008)

104 trabalhos — 3 | 108 trabalhos — 8 | 104 trabalhos — 7 | 75 trabalhos — 11

abordaram os | abordaram os | abordaram os | abordaram 0S

temas — 2.8% temas — 7.4% temas — 6.7% temas — 14.6%

A partir deste resultado, é possivel afirmar que houve um crescimento
significativo no histérico dos encontros, de 2.8% (2002) a 14.6% (2008),
representando um grande avanco. Contudo, a abordagem etnomusicologica em
geral ainda prima pelas categorias de classe e raga, em detrimento das demais
tanto na sua fala como na sua atuacdo junto as comunidades. Acredito que é
importante incluir estas categorias para a analise de musica e de seus contextos,
reavaliando tanto a disciplina, como a nos pesquisadoras(es) na academia, lugar
onde o androcentrismo branco académico e padrdes heteronormativos de conduta

predominam na produgcdo de conhecimento sobre musica. Se musica é som



humanamente organizado (BLACKING, 1964), torna-se imprescindivel abordar a
diversidade dos sujeitos e seus lugares diferentes e, por vezes, desiguais nos

diversos contextos, pois:

De fato, os sujeitos sdo, ao mesmo tempo, homens ou mulheres, de
determinada etnia, classe, sexualidade, nacionalidade; (...) € preciso
notar que elas se interferem mutuamente, se articulam; podem ser
contraditorias; provocam, enfim, diferentes "posigées". (...)Entender
dessa forma os efeitos dos varios "marcadores" sociais obriga-nos a
rever uma das idéias mais assentadas nas teorias sociais criticas, isto &,
a de que ha uma categoria central, fundamental — consagradamente a
classe social — que seria a base para a compreensao de todas as
contradigbes sociais. Se aceitamos que 0s sujeitos se constituem em
multiplas identidades, ou se afirmamos que as identidades sdo sempre
parciais, nao-unitarias, teremos dificuldade de apontar uma identidade
explicativa universal. Diferentes situagcbes mobilizam os sujeitos e os
grupos de distintos modos, provocam aliangas e conflitos que nem
sempre sao passiveis de ser compreendidos a partir de um Unico mével
central, como o antagonismo de classe. (LOURO, 1997, p. 51 e 52).

Quero reforgar aqui a importancia de ter consciéncia de que ‘nem tudo é
uma questdo de género’. A etnomusicologia é uma area de estudo da musica que
vem levantando importantes questdes sociais e éticas até entdo impensadas nos
estudos de musica e estudos folcloristas no Brasil, ndo somente dando visibilidade
as ‘outras’ musicas, como, a partir da etnomusicologia aplicada, dialogando com
estas comunidades em prol de politicas publicas e projetos educacionais para as
mesmas.

Os encontros da ABET tém sido de grande importancia para repensar a
area, assim como nossos papéis sociais e politicos em relacdo a pesquisa, ‘a
educacao, e as comunidades pesquisadas, isto é fato inconteste. Minha pergunta
aqui é: onde estdo as mulheres nas pesquisas sobre musica e onde estédo
modelos outros que ndo os de heteronormatividade tanto para homens como para
mulheres em relagdo a musica, ao seu acesso e aos seus contextos.

Por fim, este artigo € apenas uma tentativa de suscitar estas perguntas e
poder reavaliar esta area de estudo recente no Brasil, mas também muito
promissora que tem atraido cada vez mais pessoas sejam musicistas,
compositoras(es), pesquisadoras(es), etc, ampliando nosso olhar e

consequentemente, nosso campo de atuagéo.
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As Relacoes Sociais de Género Enquanto Elemento do Processo de
Formacao Identitaria da Policia Militar."

' Este texto tem por base um estudo desenvolvido junto ao Mestrado em
Ciéncias Sociais da UFBA, em 2000, através da linha de pesquisa
Género e Poder, acerca dos conflitos e impasses que se interpdem nas
relagdes entre homens e mulheres, efetivadas através das relagbes de
poder que se travam no interior da Instituicao Militar.



Apresentacao

Este texto tem como referéncia de andlise as experiéncias cotidianas de
homens e mulheres membros da instituicdo militar. Para tanto, busco entender de
que maneira 0s agentes sociais que compdem a Instituicdo Militar incorporam
papéis, definicdes, simbolos, significados, que concretizam a comunicacdo do
mundo no qual esses sujeitos sdo construidos e constroem suas identidades.
Busco identificar como os individuos (homens e mulheres) incorporam os simbolos
e significados que compdem a instituicao militar, e de que maneira homens e
mulheres inculcam a ideologia de género que perpassa a formacdo dos (as)
policiais e se transforma em identidade de género. Dai a necessidade de entender
a “cultura militar” através do universo de signos que permitem a comunicagao de

homens e mulheres no interior da instituicao.

A idéia de desenvolver um trabalho dessa natureza foi fruto da minha
permanéncia como instrutora da disciplina Sociologia no Centro de
Formacgéao e Aperfeicoamento de Pracas (CFAP), da Policia Militar, em
1998/1999, situado na época na cidade de Governador Mangabeira-Ba,
onde passei aproximadamente um ano. Meu interesse pela tematica
surgiu a partir de algumas questdes que se interpuseram ao longo dessa
minha experiéncia: O que essas mulheres estdo fazendo aqui? Por que
nao escolheram outra profissdo, se vao executar servigos burocraticos
mais tarde? Quer apostar que daqui até o final do curso mais da metade
das mulheres ja desistiu?

Ao acompanhar o processo de formagao dos policiais desse Centro, despertei para a necessidade - haja vista a
percepcéo de que aquelas “posturas machistas” apareciam ndo sé através das praticas, mas dos discursos ali
desenvolvidos e das conseqlentes imagens idealizadas para e por homens e mulheres - de dar continuidade ao trabalho no
interior da instituicao militar, analisando, agora, junto ao doutorado, mais profunda e criticamente como se da a formagao
identitaria dos(as) policiais militares e dos estereétipos na construgdo das identidades masculina e feminina. Em outras
palavras, uma andlise das construgdes discursivas e imagéticas, buscando compreender as relagdes sociais de género no
interior da Instituigao Militar ao desvendar as representagdes sociais das identidades de género.

A esse quadro de inquietagdes soma-se a vontade de gerar uma
contribuicdo que se junte ndo s6 ao esfor¢co de tantos outros que se empenham
em repensar o papel da mulher, mas também ao esforco daqueles que se
empenham em reestruturar o papel da policia militar. Assim, a crenca de que este
estudo possa ter uma utilizacao pratica na elaboracao de estratégias de mudanca
das relacdes de género no ambito da organizacao policial militar, constitui-se em
mais um dos incentivos a esse desafio. Desafio, pois a pesquisa encontra-se em

andamento, dai porque nao se tem, aqui, a pretensao de apresentar resultados,



mas a de refletirmos sobre algumas questées que se interpdem no interior desse
espaco.

Sabemos, no entanto, que pesquisar s6 € possivel mediante a abordagem
do objeto construido na perspectiva de um corpo teérico especifico. Assim, ao
investigar tal problematica social, considero como valido o pressuposto levantado
por Bourdieu de que o “real é relacional” (BOURDIEU, 1989, p.28), ou seja, o que
o cientista tem diante de si como realidade n&o sdo verdades absolutas e
objetivas, mas teias de relacdes estruturadas as quais 0s agentes sociais atribuem
significados. Tomo, inicialmente, como categorias de andlise as no¢gdes de campo
e habitus (BOURDIEU). O campo “é o lugar das relagbes de forgcas e de lutas que
visam transforma-las ou conserva-las’ e € no interior dos campos que se constroi o
habitus adotado pelos agentes enquanto esquemas de apreensao e percepgao e
como esquema de producao de praticas que sempre revelam “a posicao social em
que foram construidos” (BOURDIEU, 1990, p.158).

Um outro principio tedrico-metodologico que norteia esta pesquisa € o
estudo etnogréafico de Geertz, que propde um conceito semiotico de cultura, ou
seja, cultura como sistema entrelagado de signos interpretaveis — simbolos — onde
ela (a cultura) € um contexto dentro dos quais os processos podem ser descritos
com densidade. Dai a necessidade de “...procurar e depois analisar as formas em
cujos termos as pessoas realmente representam para si mesmas e para 0s outros
ou seja ‘formular os sistemas simbdlicos de outros povos.” (Geertz, 1986, p.35).
Parto do principio de que as falas e agdes dos agentes sociais que tomarei como
informantes séo frutos de representacdes sociais® feitas sobre a realidade na qual
estao inseridos.

Como forma de captar essas representagdes lanco mao da pesquisa
qualitativa; utilizo como técnicas de trabalho a entrevista, a analise de material
documental na perspectiva de género, a observagdo de campo, com anotac¢oes
em diario, a fim de estabelecer um dialogo entre o discurso oral e escrito e as

acoes praticas.

2 ~ .. . . ~ . .y

RepresentacBes sociais e culturais como sendo os conceitos, nogdes, modos de ver que os individuos
elaboram a partir de suas experiéncias cotidianas e, sobretudo, da interagdo com os outros, ou seja, do que
se convencionou associar ao senso comum.



O CONCEITO DE GENERO

No inicio dos anos 80 as tedricas feministas lancam mao da categoria
género como um conceito capaz de sintetizar as relagdes hierarquicas
estabelecidas entre homens e mulheres. Até os anos 70, ndo havia um
instrumento tedrico-metodolégico capaz de explicar a entrada das mulheres no
dominio publico, o papel das mulheres na histéria e sua condi¢ao social a partir do
entendimento das relagdes sociais por elas vivenciadas. A partir dos anos 80, com
a utilizagdo do conceito de género, inicia-se um trabalho critico-cientifico das
estruturas de dominacéao patriarcais e da exploracdo de classe, tanto do ponto de
vista pratico, quanto da perspectiva teorica.

A partir dessa década, o conceito de género passou a fazer parte dos
estudos sobre mulheres. A mais importante contribuicdo dessa area de estudo
consistiu na problematizacao da existéncia das relacdes de género. Isso porque o
género ndo podia mais ser tratado como fato simples, natural, neutralizante e
universalizante.

Assim, o conceito de género eleito para orientar o estudo aqui proposto
transcende as perspectivas reducionistas e abraga perspectivas de género como
uma categoria que orienta ao entendimento das relagcdes sociais entre 0s sexos,
através da identificacdo de como os sujeitos sociais estdo sendo constituidos
cotidianamente por um conjunto de significados. Ou seja, género como “um
elemento constitutivo das relagées sociais que se baseia nas diferengcas que
distinguem os sexos; uma forma primaria de relagdes significantes; conjunto de
saberes sociais (crengas, discursos, instituicdes, praticas) entre 0s sexos.”
(SCOTT, 1992, p.16). Um conceito que se encontra estruturado através da
premissa basica do género como relacbes baseadas nas representagdes
simbdlicas. Premissa essa constituida de quatro elementos que se inter-
relacionam: “a) os simbolos culturalmente disponiveis para as pessoas e que
evocam representacdes multiplas e freqlientemente contraditérias; b) os conceitos
normativos que expressam interpretagcbes dos simbolos e que limitam suas
possibilidades metaféricas; c¢) as organizagbes e instituicbes sociais; d) a
identidade subjetiva” (SAFFIOTI, 1992, p.198).



Analisar as relagdes sociais de género no interior da instituicao militar s6 é
verdadeiramente possivel a partir da utilizacdo do conceito de género como
categoria historico-analitica e relacional. Ou seja, o género enquanto uma
categoria que traz a possibilidade de ir além da nocao de fixidade, como se as
diferencgas atribuidas a homens e mulheres fossem a- temporais, a - espaciais € a
- politicas, quando elas sao frutos de uma representacao binaria dinamica e nao
universalizante dos géneros, situada num tempo, constituida num espaco e
representada por instituicdes e organizacdes sociais.

Saffioti (1992, p.210) propde uma nova “ontologia feminista”. Ela argumenta
que enquanto a ontologia do pensamento ocidental define-se pela oposicao entre
0 “eu’ e 0 “outro”, uma ontologia feminista tem por nucleo a concepc¢ao da relagao
eu-outro. A partir dessa 6ética, cada individuo é parte da histéria de suas relagdes
sociais. Nao se trata, portanto, de uma relacao “diatica” de oposi¢cao, uma vez que
o ser humano nao entra em relagdo com apenas um outro, mas com outros sejam
eles, similares ou diferentes. Ao contrario da existente, essa nova ontologia deve
abrir mao da oposicdo homem-mulher e langar mao da concepg¢ao da relagédo
homem-mulher. Assim, a construgdo de género tem espago na trama das relagdes
sociais nao sé entre mulheres e homens — como se fossem facg¢des opostas e os
unicos a fazerem parte nessa trama — mas também entre mulheres e entre
homens. Abre-se, assim, espaco para o entrelacamento entre género e classes
sociais e para as chamadas “identidades sobrenomeadas”, nas quais estédo
incluidos negros e negras, idosos e idosas etc, pois s6 assim podemos pensar
outras dimensdes como raga/etnia; idade/geragéo, etc.

Visto dessa forma, o género fornece os instrumentos adequados ao estudo
das desigualdades entre homens e mulheres, uma vez que as “relagdes sociais de
género” evidenciam os simbolos culturais disponiveis para evocar essas
desigualdades, assim como também evidenciam um conjunto de significados
impregnados de “institucionalidades” que atribuem aos sujeitos na organizacao
militar um lugar diferenciado no mundo. A Policia Militar (PM) é influenciada por
particularidades ndo sé econbémicas, mas também sociais, culturais. Por

influéncias que atuam como mecanismos e instrumentos que regulam a



intercomunicacao entre as aspiragdes, os valores, 0s objetivos e as normas de
conduta da sociedade e da propria policia militar, que constitui um sistema
estrutural multifacetado e dindmico da vida séciopolitica. A PM, como todas as
outras instituicdes (a Escola, a Igreja, etc.), tem a sua maneira peculiar de
submeter (sujeitar) os individuos a ideologia (a ideologia dominante). “A ideologia
interpela os individuos como sujeitos” (ALTHUSSER, 1985, p. 93).

A PM, nao seria diferente: uma instituicido fortemente marcada pela
ideologia de género, haja vista ser, historicamente, um espaco essencialmente
masculino. A mulher teve ingresso na PM da Bahia 37 anos apoés a instituicao ter
aberto as portas as mulheres. Significa que existem apenas, aproximadamente, 20
anos de ingresso da mulher na PM baiana e isso poderia nos apontar para o fato
de que é um tempo curto quando pensamos que questbes como as de género,
onde as diferencas se traduzem em desigualdades, demandam muito tempo para
que as narrativas e as praticas discriminatorias encontrem um caminho menos

“patriarcal”.

AS RELACOES SOCIAIS DE GENERO E O INVESTIMENTO SIMBOLICO
E/OU PRATICO DA PM

A construcdo histérica e social dos homens enquanto seres hegemdnicos?
€ a responsavel pelo esteredtipo do “homem militar”, uma vez que estes estdo ha
muito tempo pressionados pela exigéncia do cumprimento dos atributos de uma
instituicdo social que legitima a excessiva “bravura e rudeza” dos homens.
“...Muito freqlentemente parece que os homens pensam em termos de categorias
puramente factuais sem que o significado de masculinidade entre em jogo; em
contraste, parece que a mulher nunca perde sentido disto, seja isto claramente
sentido ou esteja apenas subjacente ao fato que elas séo, de fato, mulheres.”
(SIMMEL APUD KIMMEL: 1998, p.116-117).

2 . ~ .. A .
Hegemonia essa que ndo aparece claramente aos homens uma vez que “a masculinidade hegemonica é
invisivel aqueles que tentam obté-la como um ideal de género, ela é visivel precisamente aqueles que sao

mais afetados pela sua violéncia.” (KIMMEL, 1998, p.116).



Por outro lado, admite-se que “ha uma tentativa de crise que esta operando
transformacdes substanciais nas relacdes de género. Essa tendéncia revela
mudangas nas masculinidades.” (CONNEL, 1995, p.45). O que significa dizer que
essa “invisibilidade masculina” ndo deve ser encarada enquanto elemento inibidor
da participacdo dos homens na transformagdo das relagbes de género. A
“masculinidade hegeménica” situou, sim, os homens em uma posi¢ao historica,
politica e socialmente comoda durante muito tempo. Isso pode ser confirmado
quando a posicdo de poder dos homens ndo apenas assegura sua relativa
superioridade sobre a mulher, mas também um padrao que se tornou generalizado
como o padrdo genericamente humano que deve orientar igualmente o
comportamento de homens e mulheres.

Porém, da mesma forma que a hegemonia da masculinidade e
subalternidade feminina caminharam e caminham simetricamente, historica e
socialmente, a posi¢cdo atual das mulheres como seres que vém conquistando
espacos, vem “obrigando” os homens a repensarem as suas masculinidades. * Ou
seja: a visdo transformadora da inferioridade feminina vem clamando por uma
visdo simetricamente transformadora da masculinidade hegeménica. Isso significa
que essa “invisibilidade” vem perdendo o seu espago e os homens vém tendo que
desconstruir aquela identidade masculina que se constituiu em um campo de
poder. Desconstrugcdo que caminha - tal qual a sua construcdo -de maneira
relacional, pois envolve relagdes entre homens e mulheres, historica e socialmente
também constituidas em um campo de poder.

Dentre os multiplos espagos e as multiplas instdncias onde se pode
observar a instituicdo das distincbes e desigualdades de género, a linguagem &,
seguramente, o campo mais eficaz e persistente — tanto porque ela atravessa e
constitui a maioria das nossas praticas, como porque ela nos aparece, quase
sempre, muito natural. Em se tratando da linguagem corporal, esta aparece como
elemento que aponta para seres que se comunicam, que se interagem, também

através de suas expressdes corporais, ou seja, através de comunicacdo mais

3 .. . o~ ~ A .. .z .
Masculinidades, pois elas ndo sdo parte de uma esséncia invaridvel, uma vez que variam de cultura a
cultura, através de um conjunto de outras varidveis como tempo, espaco, histdrias individuais, etc.



espontanea, anterior mesmo as regras conceituais e comportamentais que sao
estabelecidas em forma de linguagem verbal. O corpo é, portanto, um forte veiculo
de comunicagao, pois a sua linguagem baseia-se numa atitude direta e presente,
manifestada de forma pratica, sensivelmente observavel e autenticamente
transmissivel.

E claro que a linguagem corporal ndo denuncia todo o cabedal de
informacdes, mas sinaliza a importancia da comunicagao nao-verbal. A linguagem
verbal enquanto universo de signos que permitem homens e mulheres se
comunicarem entre si € uma outra importante denunciadora dessas informacoes,
uma vez que permite uma variedade de interpretacdo e exposi¢cdo sem, contudo,
fazer desaparecer o seu carater (significado) publico. Em outras palavras: ha uma
completa relagdo entre o mundo dos fatos reais e as estruturas de linguagem
observaveis.

Essas linguagens verbal e corporal podem estar assentadas em relagbes
de poder. O “poder penetrou no corpo, encontra-se exposto no proprio corpo...”
(FOUCAULT, 1979, p.17). Isso aponta para a significacdo da comunicagao
corporal no vasto campo da linguagem, que ndo apenas expressa relacoes,
poderes, lugares, mas o institui veiculando e fixando diferencas. Gestos,
movimentos, falas, sentidos que os individuos produzem e/ou séo levados a
produzir tornam-se parte dos seus corpos. Produzem e/ou séo levados a produzir
porque os individuos (homens e mulheres) ndo sdo passivos receptores de
imposi¢cdes externas. Ativamente se envolvem e sao envolvidos numa
comunicagao que os levam a reagir, responder, recusar ou a assumir inteiramente
a comunicacao, confirmando a teoria foucaultiana (FOUCAULT, 1979) de que os
sujeitos ndo sdo apenas sujeitos submissos, eles sdo também sujeitos ativos que,
de uma forma ou de outra, agenciam a sua propria dominacao. E mais: “como na
dialética entre o escravo e o seu senhor, homem e mulher jogam, cada um com 0s
seus poderes, 0 primeiro para preservar sua supremacia, a segunda para tornar
completa sua cidadania” (SAFFIOTI, 1992, p. 184).

A utilizacdo do corpo enquanto veiculo de comunicacao aponta, entéo, para

o uso ideolégico do corpo social de homens e mulheres, uma espécie de fuga,



pois pode aparecer como negacdo quando da necessidade de os individuos
manterem as suas posi¢cdes: a mulher por medo de confirmar o estere6tipo de
“sexo fragil”’; o homem por medo de nao cumprir o papel de “sexo forte”. Nas
palavras de Merleau Ponty (1996) essa fuga poderia ser assim explicada: “Tudo
se passa como se a interagdao do outro habitasse meu corpo ou como se minhas
intencdes habitassem o seu. O gesto que testemunho desenha em pontilhados um
objeto intencional. Esse objeto torna-se atual e é plenamente compreendido
quando os poderes do meu corpo se ajuntam a ele e o recobrem. O gesto esta
diante de mim como uma questdo, ele me indica certos pontos sensiveis do
mundo, convida-me a encontra-lo ali. A comunicagéo realiza-se quando a minha
conduta encontra neste caminho o seu proprio caminho. Ha confirmacao do outro
por mim e de mim pelo outro” (MERLEAU PONTY, 1996, p.249).

A sexualidade é um outro elemento de comunicacao que encontra inscricao
material nos corpos e pode delimitar espagos masculinos e femininos. Parte
constituinte dos sujeitos ela expressa relagcdes sociais de género: ao homem
coube, historica e socialmente a demonstracdo da forca através do exercicio da
sexualidade. GUATARRI (1991, p. 9) ao analisar a sexualidade masculina em seu
livro “Revolugcéo Molecular”, conclui que ha equivaléncia entre o proletariado e a
imagem feminina. Isso porque se o proletariado € a mola mestra que impulsiona a
reproducéo da classe burguesa, a mulher (passiva e irreal) € a mola mestra que
impulsiona a reprodugdo dos homens, enquanto seres a quem foi reservada a
forca para o exercicio da sexualidade. A linguagem corporal dispensa (antecede) a
linguagem verbal quando se trata de dar forma a sexualidade, pois, se por um
lado, a linguagem corporal € mais rapidamente traduzida, decodificada, por outro,
levanta duvidas quanto a sua verdadeira intencao.

Esse referencial sobre a utilizacdo do corpo € bastante util para a analise
das relagdes sociais de género no que diz respeito as identidades sexuais,
principalmente se considerarmos a analise de Foucault (1979, p. 245-248),
quando argumenta que a sexualidade ndo existe nem antes e nem por fora das
representagdes. O autor afasta-se de um nivel de pensamento que faz da

sexualidade algo natural e abragca um projeto que vé a sexualidade enquanto



experiéncia, ou seja, ele observa as formas as quais os individuos sao levados a
se reconhecer como sujeitos dessa sexualidade.

No contexto desse referencial tedrico, os componentes naturais a que nos
remete a compreensao da sexualidade sdo componentes que sé passam a fazer
parte das relagdes de género quando consideradas as formas culturais que fazem
da sexualidade uma “invencao social’. Ou seja, a sexualidade é uma invencao
social, por se constituir - como coloca Foucault (1991, p.35-36) - a partir de
multiplos discursos sobre o sexo: discursos que regulam, que normalizam, que
instauram saberes, que produzem verdades. Discursos presentes em todos os
espacos; nem a instituicdo militar escapa — e por que escaparia se onde ha
sujeitos, ha construgdes de identidades?

A partir dessa perspectiva o corpo transcende o discurso biolégico e
alcanca a historicidade que permite circunscrevé-lo social e culturalmente. Cabe,
aqui, a ressalva aquelas identidades que contrariam a ordem sexual estabelecida,
a que legitima a sexualidade apenas entre pessoas do sexo oposto, como se néao
fosse a cultura a ordenadora do exercicio da sexualidade. Aparelhos como a
instituicao policial, sdo instituidos para dar a licdo cotidiana da moralidade social,
econdmica, politica e também sexual. “E, sobretudo, nas diferentes corporacdes
das policias Civil e Militar que o machismo antigay assume sua feicdo mais
violenta” (VELHO & ALVITO, 2000, p.117).

Assim sendo, o corpo € um suporte codificador, pois sinaliza diversos
comportamentos corporais simbdlicos e/ou praticos. Alias, a cultura de um modo
geral, ao idealizar a imagem masculina e feminina, acrescenta aos seus corpos
signos, simbolos sinais, que acabam por se tornar extensao anatémica. Extensao
anatdbmica, pois esses elementos sdo adicionados simbolicamente ao sexo do
individuo, garantindo um consenso social sobre a imagem masculina e feminina
que a sociedade considera ideal. As instituicdes, por sua vez, organizam um
sistema de significados que diz respeito a um “habitus social”. A PM apresenta
sinais através de exigéncias (para ndo descaracteriza-la enquanto instituicao
masculina) que constituem e expressam os chamados “ritos de passagem”. Os

simbolos culturais que evocam multiplas representagdes e que estdo a disposicao



das pessoas podem nao s6 ser diferentes, mas contraditorios. Principalmente
porgue, como bem coloca Scott (1992, p.16), as representacdes se apresentam
nas formas de dicotomias. Assim sendo, para as representacées do que se
considera masculino / feminino na instituicAo militar, cabem alguns
questionamentos: os aspectos que envolvem representacbes da imagem da
policial aparecem no intuito de “quebrar” a identidade feminina no interior da
instituicao? Ou, ao contrario, na instituicao ha um reforco dos “simbolos e
significados” atribuidos social e culturalmente a mulher? Uma terceira
possibilidade é a de uma dualidade, onde os dois questionamentos passam a ter
uma conotagao positiva se reforgcadas as duas posturas no interior da PM.

A cultura dita técnicas corporais, alias, preconizadas por Mauss quando
estudou a maneira pela qual cada sociedade impbée ao individuo um uso
rigorosamente determinado do seu corpo. Através de técnicas corporais, a
estrutura social imprime sua marca aos individuos, pois, “cada técnica, cada
conduta tradicionalmente apreendida e transmitida, fundamenta-se em certas
sinergias nervosas e musculares que constituem verdadeiros sistemas solidarios
com todo um contexto sociologico” (STRAUSS APUD MAUSS, 1974, p.5). Dessa
forma, a PM vai fazendo um investimento simbdlico através de sinais que
expressam, comunicam, codificam.

Ora, homens e mulheres sdo membros da sociedade e levam consigo para
o interior da instituicdo militar, experiéncias e praticas da vida cotidiana e nela
enraizadas. Isso significa que a ideologia* da feminilidade por parte das mulheres
policiais deve ser encarada junto a uma série de aspectos que passam tanto pelo
terreno objetivo, quanto subjetivo. Dai porque € necessario “tratar do sujeito
individual tanto quanto da organizag¢ao social e articular a natureza das suas inter-
relagdes, pois ambos tém uma importancia crucial para compreender como

funciona o género e se da a mudanga...” (SCOTT, 1992, p.14).

4 . . . . . gz ~ .

Ideologia no sentido foucaultiano (1991), como sendo um sistema de idéias e representag¢des, assim como
também uma série de praticas materiais extensivas aos habitos, costumes, modos de vida dos agentes
sociais.



A prépria “linguagem” ao permitir (licenciar) uma flexibilidade quando da
utilizacao de termos que parecem contradizer a sintaxe e morfologia gramatical - a
soldado, a sargento - leva a crer que a instituicdo militar se constitui num espaco
essencialmente masculino e traz a tona a dialética da “dupla face” (masculina e
feminina) que as mulheres precisam assumir enquanto policiais. Essa flexibilidade
gramatical pode ser explicada através da “arvore genealégica da PM” - arvore
constituida apenas por homens e que a instituicdo parece nao ter interesse em
desconstruir. Também essa flexibilidade pode se converter numa inflexibilidade, se
analisarmos 0 uso desses termos sob um outro angulo: o de que os termos que
interessam a instituicdo policial (soldado, sargento, tenente, etc) permanecem
gramaticalmente intactos, havendo apenas a flexdo dos artigos (0o«a), e isso nao
quebra , definitivamente, a ordem masculinista da instituicdo policial. Nem a
gramatica, portanto deixa espaco para que a instancia policial ndo tenha “sexo” e
isso ndo deixa de aparecer como uma forma excludente, pois legitima esses
postos como sendo masculinos, reforcando os velhos preconceitos com as

relagdes de género.
CONSIDERAGCOES FINAIS

Ao escolher um género (o masculino) a instituicdo policial militar
reinterpreta, reproduz e reorganiza uma histéria cultural ja estabelecida: a de que
ha alguns setores da esfera social onde nao ha “total” espaco para as mulheres. A
PM, como foi colocado anteriormente, produz “regras de conduta ou teorias
implicitas do corpo que subentendem as disciplinas das quais o corpo constitui o
campo de investigacao privilegiada” (BOLTANSKI, 1979, p.116). A escolha de
assumir uma certa espécie de corpo, por exemplo, de viver e usar o corpo de uma
certa maneira, implica um “mundo militar” de estilos corporais ja estabelecidos. O
corpo &, portanto um campo de possibilidades culturais, ja que se tornou elemento
essencial para definir a situagdo de homens e mulheres no mundo.

Ademais, os sinais constituintes do espago fisico podem, também, mapear

um campo especifico de distingdes. E claro que os sinais graficos por si s6 ndo



constituem um revelador de diferenciagdes de género. Mas, se atrelados aos
discursos, as imagens, as representacbes graficas podem constituir uma
linguagem regida por uma logica especifica. Como coloca Bourdieu (1985), “cada
um dos significados coletados existe em seu estado pratico apenas na relagao
entre um sistema (ou o produto de um sistema, uma palavra, por exemplo) em
uma situacao especifica” (BOURDIEU, 1985, p.122). O autor chama de “sentido
pratico dos significados”, para mostrar que os diferentes significados de um
simbolo ndo existem simultaneamente na pratica, haja vista que estes simbolos
adquirem significados especificos diante de cada situacao pratica. Um sistema de
significados que diz respeito a um “habitus social” e que se observa nas
representagdes construidas segundo regras e que fazem apelo a um grupo de
categorias e de esquemas de classificacdo que possuem um carater coletivo.

Por fim, vale reforcar que a ideologia de género como qualquer outra
ideologia tem, também, profundas raizes na subjetividade dos agentes sociais. E
exatamente essa identidade subjetiva que faz com que a ideologia de género se
torne identidade de género. Ou melhor, essa identidade de género existe no nivel
da nossa prépria subjetividade, pois incrustada em nossos desejos, nossas
vontades. Assim, é preciso examinar como s&o construidas as identidades de
género e a estas associar uma série de atividades, representagdes culturais e
organizacoes sociais historicamente situadas, a exemplo da Policia Militar.
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Compassos e Descompassos: representacées a cerca da conduta de
mulheres em Feira De Santana (1960-1979)

O objetivo deste trabalho é compreender, através da andlise das fontes
orais®® (entrevistas), as representacdes feitas por mulheres de Feira de Santana,
sobre o casamento, 0 namoro e as normas de conduta estabelecidas, entre 1960
e 1979, e, nesse sentido, suas vivéncias e experiéncias. As regras de um codigo
sexual, nessa cidade, perpassaram o cotidiano de todas as mulheres, porém
essas normas se imbricam com as particularidades de cada individuo, e, a partir
dessa combinagdo constroem-se suas historias, resistindo e reproduzindo-as, por
meio do discurso, em um movimento de contradicdo. Assim, as vozes de algumas
mulheres foram analisadas a fim de perceber os compassos e descompassos
diante as normas de conduta de uma época.

Segundo Tania Swain®®, o moral, a conduta, o licito sao construidos a partir
da imbricacdo das idéias sobre 0 sexo, a sexualidade e as praticas socio-sexuais,
dessa combinacdo se da a dominacdo'®. Nesse sentido, as normas de uma
época e lugar se ddao em consonancia aos valores que servem ao proposito de
dominar, no qual através dos discursos se institui os aparatos de representacoes
sociais.

As caracteristicas do cddigo de conduta, da época, obedecem a uma légica
generalizante utilizada como um instrumento para ordenar a cidade tendo como
uma das esferas relevantes para isso a formatagdo e manutencao da familia em
uma estrutura burguesa. Nos discursos analisados a ordem do cdédigo-sexual era
pautada nas nocgdes dos lugares de género. Sem que as praticas cotidianas sejam

% JELIN, Elizabeth. Los trabajos de La memdria. (capitulo 6 — El o género em lds memdrias). Madrid: Siglo
XXI, Editores, 2002. PP.99-115. Traz a percepg¢do de que os relatos de mulheres e de homens sao feitos de
forma diferentes; elas contam a partir de uma memoria mais ligada aos aspectos do privado, dos sentimentos,
enquanto os homens fazem uso de aspectos considerados racionais e 16gicos. Ver também ESCANDON, C.
R. (org.). Género e Historia. In.: Fuentes orales par a historia Del as mujeres. México: Instituto Mora/UAM.
1992. PP. 99-109. Neste texto, a autora discuti a importancia do uso das fontes orais que é uma forma
libertadora de palavras e vivéncias cotidianas, onde as relagdes entre o publico e o privado podem aclarar e
afinar, permitindo novas visdes sobre o dominio que se supde conhecer.

SWAIN, Tania Navarro. Cuerpso construidos, superficies de significacion, processos de subjetivacion. In:
Maria Luisa Feminias. (Org.). Perfiles del feminismo iberoamericano. Buenos Aires: Catalogos, 2007, v. II, p.
223-254.

1% 1dem, ibidem.



determinadas por esses discursos, mas sim influenciadas e construidas por eles,
0s populares encontram outras formas de vivenciarem e manifestarem suas
nog¢des de conduta, no qual se abri um leque de possibilidades para pautarem
suas vidas e construirem experiéncias'?".

As regras morais sdo necessarias a uma ordem minima para se viver em
sociedade, mas o estabelecimento de no¢des de conduta, tidas como absolutas
no ambito do coletivo, influenciam na esfera da vida intima, como no campo do
cédigo-sexual, o que ultrapassa o livre agir, coagindo os individuos a
comportamentos que ndo necessariamente estariam de acordo com outros
contextos vivenciados. Nesse sentido, a moral burguesa que perpassava 0S
discursos moralistas das instituicoes juridicas, da Igreja e da seguranca publica,
eram experienciadas de forma diversa a depender das variagbes de classe e
raca/etnia. Para as mulheres de Feira de Santana, da camada popular, tentar se
auto-vigiar em agdes como andar de lambreta ou ir a mercearia desacompanhada,
acoes estas reprovaveis podia parecer uma intransigéncia cultural, pois atos
simples, dessa natureza, podiam comprometer sua reputacao.

Dessa forma, se dé o processo de subjetivagio'®

, em que as mulheres em
questao interagem com o codigo de conduta da época, de forma individual, e a
partir de sua reelaboracao e da construgdo de suas auto-representagcdées atuam no
cotidiano.

Ao considerar o processo de subjetivacdo dessas mulheres, por meio de
entrevistas analisadas e de suas experiéncias no campo da conduta, foi

103

privilegiado um estudo com base na teoria perspectivista ™, stand point, onde as

101 Scott, Joan W. Experiéncia. In.: Falas de género: teorias, andlises, leituras. SILVA, Alcione L., LAGO,
Mara C. de Souza & RAMOS, Téania R. Oliveira. (orgs.). llha de Sta. Catarina. Editora Mulheres, 1999.
PP.21-56. O conceito de experiéncia em Scott possibilita uma interpretacdo nio essencializada. A partir da
compreensdo de que a interpretacdo € uma forma de buscar um significado, este ndo é considerado tnico,
portanto ndo hd uma unidade na interpretacdo de uma evidéncia da experiéncia. A origem de uma explicagdo
ndo estd na experiéncia, esta deve ser explicada, interrogada a fim de ser historicizada.

192 SWAIN, ibidem. O processo de subjetivagio se d4 de forma individual no qual o individuo se constitui
como sujeito através dos discursos, ou seja, a partir de sua interagdo com o social, suas regras e normas, e sua
auto reelaborag@o.

103 HARDING, Sandra. Ciéncia y Feminismo. Traducdo de Palo Manzano. Madrid: Morata, 1996. A teoria do
ponto de vista se caracteriza por se respaldar na subjetividade, na necessidade de unir os campos intelectuais e
emocionais, a substituicdo do predominio do reducionismo e da linearidade pela harmonia do holismo e da
complexidade que podem detectar no que Foucault chamou de ‘saberes subjugados’.



representagdes e vivéncias das mulheres a cerca do comportamento na sociedade
podem ser compreendidas. A historia, a partir da andlise das experiéncias dessas
mulheres, observada do seu ponto de vista, colabora para visibiliza-las e perceber
as contradicbes entre o codigo moral e a forma pelo qual as mesmas o
experienciaram.

Através da andlise do discurso critica sdo percebidas nas fontes orais as
representagdes que as contadoras dessa histéria tém das normas morais, suas
experiéncias e dos feitos no seu cotidiano. Namoro, casamento, as formas de agir,
falar e estar nos lugares eram influenciados pelas normas de conduta passadas
pelos mais velhos, pelas instituicdes e pelos individuos que faziam parte do grupo
de sociabilidade como vizinhos, parentes, padrinhos e amigos. Nessa rede de
sociabilidade, o discurso sobre a boa conduta das mulheres é reproduzido no
cotidiano contribuindo na construcao dos individuos.

As regras pautam os lugares, as formas, os olhares, falas e gestos das
mulheres estarem, as particularidades dos individuos se hibridam com esses
cbdigos, assim constroem suas histérias, no espago do micro. Ha a resisténcia as
normas e a reproducédo delas dentro de um movimento de contradigbes. Seus
discursos trazem em seu bojo os elementos morais que foram os pilares de sua
educacao e os aspectos particulares que iam de encontro as normas, visto que o
cédigo moral burgués conviveu com outras formas de exercitar a sexualidade.

Através dos discursos, a reproducdo dessas regras se dava também em
nivel do micro. Os mecanismos de reproducdo estavam associados aos
mecanismos de vigilancia existentes nas instituicdes juridicas e religiosas e nas
relagbes sociais, entre os individuos, onde, através também da oralidade, houve a
cobrangca, os alertas, os preconceitos e incentivos relacionados ao bom
comportamento que se estabelecem no convivio nos grupos de sociabilidade.

O normal era o ‘natural’, quem desobedecesse a norma era o diferente, o
anormal. Em relagdo as mulheres, ser anormal era ser desonesta, era ser
prostituta. Estas recebiam orientagbes sobre o comportamento, as normas de

conduta, e, mesmo que ndo as obedecessem as reproduziam para seus filhos;




mesmo que estivessem excluidas da sociedade, do grupo de mulheres
consideradas aptas e idéneas, para exercerem suas atividades de mae, esposas e
mulher, elas constituiam familias. Um exemplo eram as prostitutas.

Zilda Silva'® uma de nossas entrevistadas, ex-prostituta e atualmente
dona de um bar (ponto de encontro), no Beco da Energia, zona de meretricio,
manteve sua familia, dentre um filho, seus pais, irmaos e sobrinhos, com o
dinheiro de sua atividade considerada ‘ilicita”, sendo, segundo ela, “arrimo de
familia”, o sustento e apoio. De olhar e voz forte, Zilda, deixou claro que, mesmo
envolvida com a prostituicdo, tinha principios e ndo almejava para os seus o
mesmo caminho. Importa destacar a flexibilidade vivenciada pela entrevistada em
relacdo aos lugares que ocupa no ambito da familia e da sociedade. Ela
experiencia em seu cotidiano o aspecto, relegado ao sexo feminino, de cuidar do
outro, que traz para a sua atuacdo ora como mae, filha, irma, tia e mesmo como
cafetina, ao relacionar-se com ‘sua meninas’, como ficou impresso no contato com
as mesmas. Nesse sentido, ha a consciéncia do lugar de prostituicdo, considerado
imoral, e do seu lugar de responséavel pela sua familia. Ambas as posi¢des, ndo se
excluem entre si, mas sdo vivenciadas de forma constantes e ao mesmo tempo
contraditérias perante o discurso moralista que se pretende generalizante e
excludente de dois lugares, como no exemplo de Zilda, de desonesta, como
prostituta e cafetina, e de honesta, como filha, irma e mae.

Mulheres como Zilda ndo tinham suas vozes legitimadas por ndo estarem
atuando dentro da norma. No entanto, os lugares de mae, esposa e mulher
também podiam ser exercidos em outra legalidade, de forma a criarem estratégias
para garantir um lugar, que, mesmo nao sendo no ‘seio’ da sociedade, seria nos
grupos que se diferenciavam e criavam regras, valores e coédigos que 0s
identificavam.

As prostitutas eram representadas como uma chaga a sociedade, mas elas
na pratica com seus familiares e filhos também assumiam outras identidades

como maes, filhas e até mesmo esposas. Assim, ocorria a reproducao por elas do

1% Fonte oral: Zilda Silva, ex-prostituta, dona de um bar (ponto de encontro). Entrevista concedida em julho

de 2007.



mesmo codigo no qual em outros momentos as excluiam. Nesse sentido, a
hibridacao entre os elementos normatizadores e a pratica contrapdem-se a moral-
burguesa.

Dentre outros grupos de mulheres, menos privilegiadas, estdo as da
camada popular que criavam um cotidiano atipico das comparadas as mulheres
das camadas altas. Feirantes, trabalhadoras rurais, ambulantes, domésticas,
aguaceiras, charuteiras, e sempre, donas-de-casa, rompiam com a ordem moral-
sexual da época.

Quais eram as condicoes e o0 contexto socio-cultural que elas estavam
inseridas a fim de influenciar essas quebras comportamentais, instituindo outras
formas de se organizarem nas experiéncias sexo-afetivas? Como um sistema de
ordem vigilante e punitiva entrecruzava-se com as vivéncias distintas de mulheres
que assumiam mais que o ordenamento do lar, como também, o sustento do
mesmo? Como vigiar e controlar comportamentos de mulheres em um espago do
privado, se, a pratica delas estabeleciam uma fluidez de movimentos no publico e
no privado?

O namoro, o noivado, o casamento, como situacées que deveriam
desencadear em uma ordem “natural” foram obstacularizado por comportamentos
que descompassam o ideal divulgado.

No processo de compreensao do cédigo de conduta em Feira de Santana
remonta-se, primeiramente, em que bases e estrutura ela se fundamenta. Para
tanto, ndo bastaria compreender suas caracteristicas no periodo que abarcamos
(1960-1979). Construida historicamente, a moralidade, no periodo estudado,
expressa a hibridacao entre dos cédigos que se contradiziam.

A cidade, na segunda metade do século XX, ja& havia passado por

processos de modernizagcdo'®

, no final do século XIX e inicio do XX, que
tentavam interferir na dinamica cultural do vaqueiro, das boiadas, que transitavam
cotidianamente pelas ruas sem asfalto e estreitas, da feira livre, onde se cruzavam

a populacéo de Feira de Santana, e dava todo um caréater da vida rural, do sertao,

195 OLIVEIRA, Clé6vis Frederico Ramaiana Moraes. De Empério da a Princesa o Sertdo: Utopias civilizatérias
em Feira de Santana (1893-1937). Dissertagdo (Mestrado em Historia) — UFBA, Salvador, 2000.



com o atravessar de cheiros vindos dos alimentos expostos na feira, junto com as
quitandeiras, criangas passando atrds das guloseimas, desacompanhadas de
suas maes, aguaceiras vendendo suas aguas em recipientes que levavam a
cabeca, bem como as normalistas, “damas tricolores e deusas fardadas” %,
desfilavam orgulhosas que nem sacerdotisas da educacédo, empenhando o saber
através de suas fardas, seus livros e seu andar, faziam parte do universo rural da
Princesa do Sertéo.

Em contradicdo a esses elementos rurais, havia a idéia de modernizar a
cidade, e instituir elementos que dessem um carater urbano, servindo ao propésito
da camada alta da sociedade, que, através dos jornais, divulgavam o ideal
progressista.

Na segunda metade do século XX, a cidade, em seu bojo, foi palco de uma
nova onda de modernizacao, no qual se queria alca-la a segunda cidade da Babhia,
depois de Salvador. Nesse processo, estala-se a ambiéncia entre o rural e o
urbano, sem que houvesse, até nossos dias, uma tensdo entre os elementos
advindos desses dois polos. Essa hibridacdo atingiu também os aspectos
comportamentais que se tentavam moldar na regido. O cddigo de conduta, desses
dois meios, se relacionava e, a partir dos aspectos culturais observados na analise
das fontes orais, aparece a forma que um permeia o outro. Junto com a
modernidade perpassou nos comportamentos o codigo de moral burgués
agenciado por uma camada letrada, enquanto que existia outro cédigo, o
latifundiério.

De uma sociedade de coronéis acostumada a resolver as pendéncias na
forca, a uma sociedade de pequenos burgueses que negociavam suas questoes.
De temperamento forte, esses coronéis mantinham um agrupamento de jaguncos
que os serviam a todos os assuntos, dos politico-econémicos aos pessoais. Na
Feira do final da primeira metade do século XX, o poder dos coronéis, pelo mando,
a autoridade constituida pala forca, ia sendo substituida por uma estrutura
baseada no poder financeiro; comerciantes, profissionais liberais, construtores da

106 SOUZA, ITone Celeste de. Garotas tricolores, deusas fardadas: as normalistas em Feira de Santana (1925-
1945). Sdo Paulo: EDUSC, 2001.



Rio-Bahia, como escreveu Juarez Paraiso, '’ no romance Setembro na Feira, que
comegavam a dar um contorno diferente a cidade que se urbanizava, tomando
ares de progresso. Porém, os costumes ndo necessariamente caminham de
acordo com as mudancas politicas e econémicas.

As resolucdes sobre o desvirginamento/defloramento, as traicdes, os crimes
passionais, a honra de uma familia, cujo comando estava em um homem, com as
caracteristicas do forte e destemido do sertdo, nao podia ser desqualificado em
sua masculinidade e forca de um varao. Na sociedade burguesa que se constituia
a negociacao e a discricao eram adjetivos importantes para se manter uma familia
equilibrada e honrada dentro de um parametro do progresso. Nela, a fuga das
mogas de familias ricas ndo se fazia como antes, a fim de forcar um casamento
com um rapaz advindo da camada pobre ou mesmo negro, para tanto havia uma
negociacao entre as partes sem que a noticia de desvirginamento e/ou gravidez
viesse a conhecimento publico. Para os populares o0 namoro e o casamento se
davam de forma mais flexivel. Mas, a prostituicdo como destino das mulheres
desvirginadas perpassava esses dois codigos e as camadas sociais.

Para a sociedade que se despontava, o desvirginamento tinha que ser
reparado com o casamento, 0 que ndo se distinguia da outra, mas as familias de
nome na sociedade ndo se expunham levando o caso a justica, pois estava
previsto em lei o desvirginamento como crime. A resolugdo, nesses casos, era
providenciar um casamento para a moga ou esta escondia a sua desventura sem
mais manter relacionamentos.

No periodo em estudo, segunda metade do século XX, periodo em que as
entrevistadas viveram sua adolescéncia e a fase adulta, na cidade, o namoro e o
casamento mantinha a tradicdo e a ordem dos costumes de uma cidade sem
muitos movimentos nas ruas a noite, ainda com as vias sem urbanizacao,
tomadas pelos matos, a escuriddo de uma cidade mal iluminada e com recente
agua encanada.

As modificagbes chegaram aos poucos mudando habitos e formas de se

relacionar, mas que ainda vivem na memdéria dos mais antigos e, ainda sentem a

107 BAHIA, Juarez. Setembro na Feira. Rio de Janeiro, Nova Fronteira, 1986.



falta de uma época que, mesmo rigorosa nas normas de conduta, existia, segundo
os relatos, respeito e moral.

A entrevistada, Any Farias'®®, ao falar como ela e suas irmas namoravam,
contou sobre uma fuga que a mesma e sua irma mais velha organizaram para que
esta fugisse com o namorado — “(...) eh, ela tinha um namorado que meu pai, [€]
meus irmaos, ndo queria[m] nem ver. Nunca teve outro namorado, ela se casou
com ele. Fugiu e se casou” (sic). Segundo o relato a fuga foi programada entre
ambas e o0 namorado. Os irmaos e o pai delas ndo gostavam do rapaz. O motivo
exposto foi o preconceito do pai em relagdo a raga/etnia, este era branco de olhos
azuis, como os da entrevistada, que contrastavam com sua pele amorenada. Logo

apés o “sumico”, Sr. Everaldo'®

, ao saber da fuga tratou de resolver a situagao.
Procurou a filha na casa da mae de seu namorado, e ndo 0s encontrando,
procurou na regido. Foram descobertos em uma fazenda de um parente dos
mesmos: “(...) ai trouxe os dois. la dar uma surra nela, meu avé num deixou. Ai
pronto, com um més e tanto (pausa) se casaram. Viveram quarenta e tantos anos
juntos; (...) teve quatorze filhos” (sic). Any, também contou ter auxiliado uma
vizinha a fugir, uma afilhada do Sr. Everaldo, que segundo ela tinha medo de
enfrentar os parentes e colocar sua vontade, assim como sua irma, que acabou
fugindo.

Questionada se também tinha pensado em fugir, a resposta veio rapida, em
tom de seguranca — “Nao, nao tive ndo. Eu ndo dava essa ousadia. Ou me
aceitava (pausa), tinha que me aceitar na porta pr'eu namorar. Tinha que aceitar.
Eu era assim, agora minha irmé tinha medo de, de meus irm&o, eu n&o tinha medo
deles! Eu respeitava, medo ndo” (sic). A entrevistada se colocou como um a
mulher sem medos perante as criticas sobre sua forma de agir com o namoro, a
sua escolha como algo importante e que devia ser respeitada. Em outras falas,
quando relatou sobre 0 namoro que ocorria na Praca da Matriz, localizada em
frete a Igreja da Matriz, no centro de Feira de Santana, discorreu sobre os
namoricos respeitosos da época, diferentes dos de hoje.

108 Fonte oral: Any Farias, ex-costureira e cabeleireira; entrevista concedida em julho de 2007.

199 Adotei este nome para referisse ao chefe da familia de Any Farias como forma de identificago.



Para ela a fuga era um meio de for¢ar um relacionamento de forma indireta,
ou seja, a fuga era uma ultima alternativa para que casais pressionassem suas
familias, para um consércio. Os obstaculos de raca/etnia e de classe eram os
obstaculos listados para impedir a unido do casal. Com a fuga, a mocga estaria
falada se ndo casasse. A solucdo era o casamento, mesmo a contra gosto dos
parentes''°.

O namoro nessa época recebia vigilancia dos parentes, geralmente os
irmaos e irmas mais velhos, de amigas mais velhas, senhoras respeitaveis para
que nao ocorressem excessos. Na Praca da Matriz se davam o0s namoros,

enquanto uma se relacionava, a outra vigiava:

Cé ta pensando que a amorosa [namoro] de hoje era de antigamente,
era? Uma ficava de olho e a gente namorando, minha filha, proveitando!
(risadas) Era. N’era sim ndo, chegou e saiu, pegou, meteu o, o brago
embaixo do namorado, que nada! Se eles quisesse ir pro cinema com a
gente tinha que esperar na porta (entonagdo) do cinema, ou entrar e
esperar a gente la dentro (sic).111

A vigilancia do namoro se dava n&o soO entre 0s responsaveis mais velhos

como também entre as proprias mogas que tinham consciéncia de que qualquer

110 p g . ~ . ~ )
Miridan Knox Falci, no seu texto Mulheres do sertdo Nordestino, mostra as fugas no sertdo do Ceard, nas

familias dos grandes latifundidrios, que mantinham casamentos entre si, a fim de manter suas posses dentro
do mesmo circulo de familias influentes. Segundo Knox Falci, os raptos consentidos e as fugas eram uma
forma de reacdo aos casamentos impostos pelos pais. Na sociedade do Ceard e do Piauf, do século XIX,
muitos foram os casos de raptos consentimos e fugas. In.: Historias das Mulheres no Brasil, DEL PRIORI
(org.) 7ed.. Sao Paulo, Contexto, 2004. Em pesquisa sobre minha familia por parte materna, advinda do
interior da Bahia, em Itaberaba, constatei a partir da memdria de uma das parentas, Diana Carvalho, os boatos
sobre fugas da época, como forma de resistir a autoridade da figura patriarcal. Segundo essas memdrias a irma
mais velha, Osvaldina Carvalho, branca, professora primdria da regido rural, ameagava seu padrasto de fuga,
negro, vaqueiro de uma fazenda, casado com Dona Maria Carvalho, branca, descendente de portugués. Este,
receoso, trancava Osvaldina no quarto e a vigiava a noite, perdendo até o sono. A vigilancia e as ameagas
aconteciam principalmente a noite, periodo em que se davam as fugas. Os boatos sobre as mogas que faziam
uso desse instrumento envolviam familias que tinham pequenas e médias fazendas da redondeza; essas
ocasides ocorriam segundo o relato em noites de luas crescentes a cheias; quando o sertdo se fazia iluminado,
os pais ficavam mais atentos para as possiveis fugas. Dona Any Farias em seu relato informou sobre a ajuda
que deu para a fuga da irma ao ficar atenta para o sinal de assobio do pretendente e no auxilio a afilhada de
seu pai levou o bilhete que acordava sobre a fuga. Mas, diferentemente desses dois casos, Osvaldina, que
sempre se apaixonava, ndo fugiu. Esta saiu de casa quando seu padrasto se fazia ausente, em Sao Paulo, entdo,
com a ajuda do irmdo que moravam no Parand, aproveitou a oportunidade e saiu de casa, tendo também o
consentimento de sua mde. Os motivos levantados para o desgosto do padrasto era que os pretendentes eram
negros, um contra censo, visto que seu padrasto era um negro.

" Fonte oral: Any Farias, costureira e cabeleireira, com 70 anos. Entrevista concedida em julho de 2007.



maledicéncia sobre seu comportamento comprometia sua reputagdo. Mogas como
dona Any, da camada média baixa, assimilavam as normas de comportamento e
se auto-vigiavam. Apesar da entrevistada se mostrar como sem medos e
enfrentando seu pai, o limite de seu comportamento fica bem claro. E, este limite
se dava a partir da nogao de conduta que se estabelecia nas normas coletivas.

O receio de deixar as mogas passearem, irem as festas e aos bailes no
Ténis Clube, desacompanhadas, um dos lugares que a camada média baixa da
sociedade frequentava, fazia com que as mogas andassem sempre préximas de
seus familiares ou confiadas a outras pessoas que nao tivessem sua reputacao
ameagada, ou seja, divulgada pelos falatérios (boatos) da sociedade, tendo em
vista uma cidade, mediana, do interior baiano. Um quadro que se mostra
representativo esta nos relatos da ex-professora priméaria, Dona Joana Matos, no

qual informa que

A festa a gente ia, eu participava, olhe, de festa de Natal, missa de Natal,
a missa do Galo, fui na catedral de senhora Santana, eu ja fui e missa de
ano novo no Sao Jorge e aqui em Feira, eu ja participei. Agora a gente
nao ia sozinha, sé ia na companhia da nossa mae, das nossas tias que
eram todas religiosas, ou com as nossas tias, com as nossas maes ou
entdo com uma das comadres delas, que eram umas mogas ja idosa de
confianga, eles ndo permitiam a gente sair sozinha. (...) Porque naquele
periodo nao tinha transporte, a gente ia a pé para a cidade. Aqui nao
tinha casa, s6 tinha as fazendas e ficava dificil uma jovem sair sozinha,
era perigoso para a gente, sozinha, entdo eles ndo permitiam, sé se
fosse com uma pessoa de idade, ainda tinha essa. Eles alugava[m]
aqueles taxi que as pessoas chama de Limusine pra gente participar das
festas em Feira de Santana, as festa[s] de final de ano. Ai reunia o meu
pai, os meus tios e ai alugava[m] aqueles carros pra levar e trazer,
quando comegou a ter esses carros, e quando nao tinha a gente ia a pé
assistir as missas, porque nao tem[inha], existia essa Igreja que tem hoje,
as paréquia dos bairros. Sé existia a Igreja Nossa Senhora de Santana,
os Capuchinhos, a Igreja Senhor dos Passos e a Igreja dos Remédios

(..)"" (sic).

Questionada sobre o porqué da vigilancia, a entrevistada, como outras,
também se referiram a preocupagédo dos pais com a virgindade. Para Joana, a
preocupacao de ndo andar sozinha se dava ndo necessariamente pelo medo de

contrair um namoro, mas de perder a virgindade — “porque a ‘virgindade’ era ouro,

"2 Fonte oral: Joana Matos, professora priméria aposentada, solteira. Entrevista concedida em julho de 2007.



hoje em dia néao, (...) mas de primeiro era 0 bem estar da sociedade e da familia,
todos queriam que a sua familia fosse familia ‘decente’, digna, que fosse pobre,
mas que fosse honesta e honrada”. Nesse relato, percebemos que a palavra
‘virgindade’ esta associada ao termo ‘decente’. A virgindade que devia ser
preservada como um selo, se vincula a posse da familia, pelo qual, a depender da
forma que foi ‘conservada’ colocava em risco a honra da familia, sua decéncia,
como falou Joana.

Faz-se importante a informacao de que o cédigo sobre o crime de seducao
e defloramento, que versava sobre o abuso da inocéncia e justificavel confianca
de mogas maiores de 14 anos e menores que 18 anos, foi modificado a partir de
1940, no que se refere a ofensa do crime. De crime contra a honra da familia
passou a ser crime contra 0os bons costumes, ou seja, de encontro a moral da
sociedade'™®.

Nesse sentido, através do controle da moralidade, em especifico da
conduta das mulheres, que os discursos arregimentam as mesmas para
cumprirem seu papel de maes, esposas e mulheres, dentro de uma célula, a
familia, bem ordenada e moralizada, a fim de manter o corpo social apto ao futuro
de progresso.

Para tanto, as mulheres que ndo prezavam por uma discricdo em relagao
as suas acoes sexo-afetivas, podiam ser representadas, na cidade feirense, como
namoradeiras, perdidas, desonestas, experientes dentre outras nomeagdes como
raparigas, nigrinhas e prostitutas. Estas seriam uma real vergonha para suas
familias, ainda de bases educacionais equivalentes a educagao dentro do codigo
latifundiario, mas que nao se diferenciava, nesse sentido, ao codigo burgués.

Para as mocgas prestes a serem faladas devido a um defloramento, uma
gravidez, ou mesmo depois de entrarem para a prostituicdo, 0 casamento era uma
passagem que “limpava” todas essas condi¢des desmoralizadoras. Para as
defloradas, gravidas ou fugitivas, em um rapto consentido pela moga, o casamento

com o0 enamorado era a forma de remediar “o mal”. A partir dessa visdo, as mogas

3 MUNIZ, Diva do Couto Gontijo. Género, poder ¢ o Cédigo Penal de 1940: as construcées de “crise

moral”, “mulher moderna” e “virgindade moral”. www.anpuh.uepg.br/xxiii-simposio/anais/menu.htm.



que ndo passassem por esse “ritual”, tinham suas maiores chances no meio da
prostituicdo. Mas, até mesmo para elas o casamento podia retira-las do “amago da
indecéncia”.

Duas das prostitutas que foram entrevistadas, Dolores''* e Robélia'"® -
dentre outras entrevistados e 0s entrevistadas que conheceram algumas ex-
prostitutas - informaram que depois de um tempo na atividade do meretricio
conheceram homens, seus clientes, pelos quais se envolveram e casaram. Esses
enlaces envolvendo homens de distinta posicdo social camuflavam a vida
pregressa da atual esposa, agora ‘digna’ segundo os tramites sociais. Nenhum
dos entrevistados referiu-se com quem casaram, seriam estas mulheres de
passado ‘comprometedor’, visto que, hoje estdo em uma posicdo que nao
levantam suspeitas. Um dos motivos da ndo referéncia das personalidades das
mesmas seria porque sdao conhecidas, atualmente, no meio social feirense e tal
revelacdo causaria constrangimento desnecesséario as suas familias, mesmo
porgue ndo é de interesse da pesquisa.

O importante é o entendimento de que o casamento ndo servia apenas para
manter lagos socio-econdmicos entre as familias e reforcar os lagos dentro de um
grupo racial/étnico, visto o preconceito com individuos de “cor”, mas para manter
um status sobre a honestidade das familias, de todas as camadas sociais. O
casamento também era uma “ponte”, uma passagem da responsabilidade da
moga para com uma célula, representativa da sociedade que se pretendia
civilizada. Para tanto, o consoércio entre dois individuos de classe social diferente e
de raga/etnia, distintas e até mesmo de reputacdo comprometida podia ser um
instrumento renovador das posi¢des sociais.

Dessa forma, fica claro como as idéias sobre sexo, sexualidade e as
praticas soécio-sexuais sao utilizadas por uma loégica de organizacdo social
pautada na assimetria das relagées de género, cujas regras da moral, da conduta
e do que é licito influenciam as vivéncias e as experiéncias das mulheres

feirenses.

4 Fonte oral: Dolores, ex-prostituta, ex-costureira; entrevista concedida em julho de 2007.

Fonte oral: Robélia, ex-prostituta, atualmente € dona de um bar (ponto de encontro), no Beco da Energia,
local de prostituicao.
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DANCARINAS EROTICAS BRASILEIRAS EM NOVA YORK: TRAJETORIAS
TRANSNACIONAIS

A qualquer dia da semana, € possivel encontrar mulheres brasileiras
trabalhando como dancarinas eréticas nos bares noturnos de Queens, um dos
cinco distritos que constituem a cidade de Nova York. Essas mulheres fazem parte
de um processo mais amplo de imigracao internacional que tem deslocado
milhées de brasileiros em diregdo aos Estados Unidos, assim como varios paises
da Europa, e Japao. Estima-se que cerca de um milhdo de brasileiros vivam nos
Estados Unidos, incluindo os residentes legais, pessoas que permaneceram no
pais depois de terem seu visto de turista expirado (o mais comum) e aquele que
atravessaram a fronteira entre o México e os EUA ilegalmente. Sem autorizacao
para trabalhar legalmente no pais e com pouco dominio do idioma, a maioria dos
imigrantes brasileiros ocupa os setores informais da economia, ndo apenas nos
grandes centros urbanos, como também nas cidades de médio porte do interior do
pais. Comumente, os homens trabalham no setor de construcéao civil, como office-
boys, engraxates, garcons, lavadores de pratos, e outras ocupagdes similares,
enquanto as mulheres trabalham como faxineiras, baby-sitters, garconetes,
atendentes de lojas, e, uma das mais bem pagas ocupa¢des, como dancgarinas
eréticas. De fato, em bares localizados em Queens (assim como em areas de New
Jersey), as brasileiras constituem a maioria, seguidas das colombianas e
dominicanas.

Em minha tese de doutorado (2007), analiso o caso de dancarinas eréticas
brasileiras, e busco compreender os fatores que levam a consolidacao de uma

rede de mulheres imigrantes que ocupam esse nicho no mercado sexual

18 pgs-Doutoranda, Programa de Pés-Graduagdo em Antropologia, FFCH, UFBA



estadunidense, e internacionalmente. Embora haja uma vasta literatura sobre
dancarinas eréticas nos Estados Unidos (FRANK, 2002; BERNSTEIN, 2002, 2005;
LIEPE-LEVINSON, 2002; WEITZER, 2000), tais estudos enfocam a experiéncia
das mulheres norte-americanas, ignorando a crescente presenca de mulheres
imigrantes neste mercado de trabalho. Em sua maioria, dangarinas eréticas
imigrantes estdo no pais em condicao ilegal, e advém de uma variedade de
backgrounds étnico-raciais, nacionais, e de classe. Meu trabalho investiga como
sua condi¢cao de imigrantes brasileiras delineia suas motivagbes para trabalhar
nesta ocupagao, as formas com que encontram trabalho, as redes utilizadas, a
selecdo dos bares em que dangam, assim como os significados que o trabalho
sexual tem em suas vidas, tanto no Brasil como nos Estados Unidos.

Como no caso de outros imigrantes brasileiros nos Estados Unidos'"”, uma
parte representativa das dancarinas que encontrei nos bares de Queens advém
das classes média e média baixa brasileiras. Muitas delas possuem educagao
universitaria, e tendem a ocupar a parte mais branca da complexa configuracao
racial brasileira, embora se autodenominem como “morenas” ''®. Essas mulheres
vieram para os Estados Unidos através do contato de outras mulheres,

familiares'"®

ou amigas, que ja trabalhavam como dancgarinas e que serviram
como introducdo aos bares noturnos de Nova York. Tais contatos séao
fundamentais para a consolidacdo de uma rede transnacional de dancarinas
eréticas, pois, por meio desses, sao transmitidas informacdes basicas como valor
da remuneracéo, tipos de bares, relagcbes com clientes, e detalhes sobre o que
consiste o trabalho. Esses contatos respondem pela formacédo de uma cadeia de
mulheres imigrantes que vém aos Estados Unidos com a intengdo clara de
trabalhar nesse segmento. Vale ressaltar que, dentre outras razdes, o fato de néao

ser exigido uma permissao legal para trabalhar constitui um importante fator de

117 . . . .. ~ o . .
Para uma extensiva lista sobre estudos realizados sobre imigragao brasileira nos Estados Unidos conferir

bibliografia organizada por Maxine Margolis,
http://sitemason.vanderbilt.edu/files/iSwFIQ/Margolis%Bibliography._Bib.doc

"8 Descartada pela maioria dos pesquisadores ou agrupada a categorias mulatas para referir a populagdo
nao-branca do Brasil, a categoria morena tem crescentemente chamado a atengdo de pesquisadores
(Piscitelli, 2007; Norvell, 200; Maia, 2007).

% Uma das mulheres entrevistadas possuia uma rede familiar que contava com 18 mulheres, entre primas e
tias, que trabalhavam nos bares noturnos de Nova York e New Jersey.



atracao deste mercado de trabalho. Dancgarinas sdo consideradas ‘“independent
contrators” (freelancers), sendo que sua remuneragdo advém, fundamentalmente,
das gorjetas que recebem dos clientes por sua performance.

E comum que uma mulher comece a trabalhar na mesma semana em que
chega ao pais. Para tanto, é necessario que agende uma “audicdo” com
antecedéncia, o que pode ser feito através de outra dancarina, com quem ja tem
contato anterior. Apesar de existir agéncias que mediam a relacdo entre as
dancarinas e os bares, todas as mulheres que entrevistei o fizeram através de
uma amiga ou de uma parenta. Como em outros setores da economia informal de
cidades globais, os gerentes que administram os bares preferem trabalhar com
uma rede de mulheres relacionadas, pois pode contar que a dancarina mais antiga
serd responsavel por ensinar a nova mulher o que é necessario para 0 exercicio
do trabalho. Além disso, para os gerentes, € interessante ter sempre novas
mulheres disponiveis no bar, pois sua clientela é atraida pela constante chegada
de novas faces. Durante seu expediente, a mulher danga por vinte minutos e
socializa no bar por outros quarenta minutos até sua proxima vez de subir ao
palco. Em Queens, o palco consiste numa plataforma retangular localizada ao
longo de um balcao circular, posto de forma que haja uma separagéao fisica entre
clientes e dancarinas. Embora possa haver cerca de dez a vinte dancarinas
trabalhando no bar a cada noite, apenas trés ou quatro mulheres ocupam o palco
de cada vez. As dancgarinas recebem a maior parte de sua remuneragao em forma
de gorjetas dadas por clientes enquanto dancam. No entanto, além de sua
performance no palco, outra parte importante de seu trabalho é socializar com os
cliente e encoraja-los a consumir bebidas, para o que elas recebem uma pequena
percentagem. E durante essa socializacdo que mulheres brasileiras de classes
médias interagem com outras pessoas, homens e mulheres, de uma variedade de
backgrounds em termos de classe, raca, etnia, educacdo, e nacionalidade. E
também durante nesse tempo e espaco que identificacdes e diferencas sociais
séo re-configuradas e onde novas hierarquias transnacionais séo estabelecidas.

Para a dancarina, é dificil assumir um papel que conflite com suas outras

identidades sociais. Nos bares, este conflito se manifesta em termos de uma



tensdo entre os comportamentos delas esperados e sua concepgao moral. O
embate entre o que pode ser considerado moralmente aceitavel, apesar de
investido com uma performance super sexualizada, e qual € a fronteira do que é
considerado inaceitavel é, com freqiiéncia, articulado através de praticas e
discursos que enfatizam diferenciagdes internas entre as pessoas que ocupam 0s
diferentes espacos dos bares. A definicao de que tipo de produto estd sendo por
elas oferecido nos bares, por exemplo, se constitui em fonte de constante
questionamento, e funciona como um marcador de novas hierarquias sociais
dentro dos bares. Este processo pode ser ilustrado através de uma analise das
interacOes clientes/dancarinas, das dancarinas entre si. Nos bares de Queens, &
comum que se formem “cliques” de dangarinas que socializam entre si, enquanto
examinam o comportamento de outras mulheres. A fofoca, enquanto um tipo de
organizacao tradicionalmente associada a formas de conhecimento e controle
feminino, € numa atividade bastante comum durante as longas noites nos bares.
Enquanto bebericam seus drinks em volta do balcdo, retocam a maquiagem ou
descansam nos vestiarios, as dancarinas comentam constantemente sobre o
comportamento de outras mulheres, reafirmando, assim, sua posi¢cao de distingao.
Por exemplo, em Queens, como ja foi dito, as mulheres recebem sua
remuneracao em forma de gorjeta. A gorjeta, em notas de délares, pode ser dada
pelos clientes de diversas formas: entregue em sua mao, colocada entre seus
seios, ou posta sob a tira da parte de baixo de seus bikinis. Os detalhes dessas
pequenas negociagcées se constituem num ponto crucial na performance das
dancarinas e definem as trocas entre estas e seus clientes, tanto no palco quanto
em outras esferas do bar. A definicAo do que seria considerada a maneira
apropriada para receber as gorjetas e se comportar de forma geral nos bares, se
constitui numa fonte de controvérsia e revela o processo através do qual as
dancarinas redefinem diferencas de classe e racial, usando uma linguagem

marcada por concepg¢des morais.

Para algumas mulheres, por exemplo, dangar € legitimo, pois esta de

acordo com ideais de celebracdo sensual internalizada através de ideologias



nacionalistas sobre brasilidade (PARKER, 1991). No entanto, tocar ou ser tocada
pelos clientes ndo. Para outras, toques sao aceitaveis em algumas partes do
corpo, como bragos e maos, mas nao nas pernas, por exemplo. Ainda para outras,
contatos corporais sdo aceitaveis, mas sair com cliente, jamais. Outras ndo vém
nada de errado em sair para jantar com clientes, e assim por diante. Os limites do
que pode ser ou nao considerado aceitavel podem mudar, na medida em que as
relagbes concretas entre mulheres e clientes se desenvolvem, assim como de
acordo com os regulamentos impostos pelos préprios bares e leis municipais.
Além disso, a crescente competicdo entre dancarinas (visto a continua chegada
de mulheres imigrantes no pais) faz com que os limites do permitido se tornem
mais flexiveis. Assim, eu observei mulheres agindo de forma que elas proprias
poderiam considerar pouco apropriadas em termos morais. No entanto, a
acusacao de que apenas mulheres “sem classe” fariam isso, funciona como uma
separagdo simbdlica entre as varias mulheres, postas numa proximidade atipica
por conta de sua condigcédo de imigrantes. Desta forma, como observei, através de
um discurso moral a respeito das formas apropriadas de expor seu corpo e
sexualidade, mulheres das classes médias brasileiras tentam se distinguir
daquelas mulheres por elas denominadas de “hispanas”, e daquelas brasileiras

advindas de classes sociais mais baixas, e, usualmente, de pele mais escura.

Como argumentado em trabalhos sobre o multiculturalismo estadunidense,
as politicas de identidade acabaram colocando sob algumas categorias sociais
abrangentes (tais como latinos/hispanicos, ou asiaticos), pessoas provenientes de
uma variedade de backgrounds, diferenciados em termos étnico-raciais e de
classe. Isto levou o que Winnant (1994) define de “racial lumping” ou
“aglomerados raciais”. Desta forma, ao entrarem no contexto estadunidense,
imigrantes irdo ser encaixados dentro de uma das, historicamente definidas,
categorias étnico-raciais. Como nos casos analisados por Beserra (2005) em seu
estudo sobre a “racializacao” dos brasileiros em Los Angeles, variaveis tais como
classe e raga, tal como definidas no pais de origem, afetam significativamente as

formas de integracdo dos imigrantes nas sociedades receptoras. Beserra observa



que uma mulher ir4 ser definida como Latina (ou hispanica), ou como “branca”, ou
mesmo ser capaz de manter sua especificidade nacional (brasileira), de acordo
nao apenas com sua cor/raga, mas também de acordo com o tipo de trabalho que
exerce. Em seu caso pessoal, sendo uma académica, Beserra, por exemplo,
nunca foi classificada como uma “Latina” do mesmo modo que foram seus
objetos/sujeitos de estudo, que trabalham na industria de entretenimento ou como
empregadas domésticas. No caso das dancarinas eroticas, quando mulheres
brasileiras de diferentes backgrounds racial e de classe trabalham lado a lado,
distingbes sociais sao articuladas de outras formas. Referendo-se a mulheres
brasileiras de classes mais baixas, assim com a hispanicas, como vulgares, por
exemplo, mulheres de classe média usam um discurso moral para se distanciar do
“aglomerado racial” que coloca numa mesma categoria pessoas que elas nao

consideram como seus “iguais”.

Tais distingbes sociais tém importancia ndo apenas na estruturagcédo social
dos bares, mas acabam afetando as possibilidades de integragdo das mulheres
brasileiras na sociedade americana como um todo. Em estudos realizados sobre
trabalho sexual em bares noturnos, argumenta-se que existe uma separacgao entre
as vidas privadas das mulheres que prestam servigcos sexualizados e seus
clientes. Analisando, em sua maioria, mulheres que possuem cidadania no pais
em que exercem essa atividade, tais estudos ndo consideram as particularidades
das mulheres imigrantes cujo status legal ndo estd regulamentado no pais de
recepcao. Este € o caso da grande parte das mulheres brasileiras que trabalham
como dancgarinas eréticas em bares noturnos de Nova York. Se, no caso de
trabalhadoras que possuem cidadania, as interagdes entre cliente e dangarina
tendem a se limitar ao bar, no caso de dancarinas imigrantes, o bar e as
interacdes que acontecem dentro do bar influenciam significativamente as formas
pelas quais estas vao se integrar a sociedade estadunidense. A maioria dessas
mulheres, assim como a maioria dos imigrantes brasileiros nos EUA, entra no pais
com um visto de turista. Este tipo de visto permite que o visitante permanega no

pais por seis meses, sem que possa, no entanto, trabalhar legalmente. Uma



mulher que toma a decisdo de permanecer no pais mesmo depois de expirado o
seu visto deve considerar os riscos legais que assumem. Se ela sair do pais, ela,
provavelmente, ndo podera reentrar devido a sua condi¢ao de ilegalidade anterior.
Sendo assim, se ela decide permanecer com um visto expirado, ela tem duas
opcoes: ou ela fica no pais o maior tempo possivel, e depois deixa o pais tendo a
probabilidade de nunca retornar, ou ela se casa com alguém que possua
cidadania americana.

Numa situacdo de deslocamento, as relacdes entre clientes e dancarinas
podem se tornar o que Brennan (2002) definiu, para o caso de mulheres
dominicanas que trabalham no circuito do turismo sexual internacional, como
“strategies of advancement” ou, estratégia de avangco ou melhoramento. Para
muitas das mulheres com quem fiz pesquisa nos bares, casar-se com um homem
que possui cidadania americana é uma estratégia comum para a obtencédo de
status legal nos Estados Unidos'%.

No caso de brasileiras que trabalham como dancarinas eroticas, as
chances de conhecer amigos e prospectivos maridos sdo, de certa forma,
limitadas. Mesmo quando algumas mulheres freqientam escolas ou tem
atividades de lazer na cidade, sua agenda noturna faz com que sua vida social,
para além da cena do bar, seja reduzida. Diferente das dancarinas americanas
“nativas” que se encontram imersas numa ampla rede social de familia e amigos,
para a maioria das dangarinas brasileiras, o0 mais provavel € que seus encontros
pessoais acontecam, prioritariamente, com os clientes dos bares, e estes
encontros serdo marcados, de maneira definitiva, por consideragdes legais e

materiais.

120 Como constatado, as relagdes entre clientes e dancarinas, que se iniciam nos bares, tem conseqiiéncia nio
apenas na integracdo dessas mulheres na sociedade americana, mas também resultam na consolidacdo de uma
rede de imigrantes em potencial de alcance transnacional. Muitas vezes, os homens que as mulheres
encontram nos bares comegam a se engajar em interagdes que atravessam fronteiras nacionais. Encorajados
por suas amigas dangarinas, eles viajam ao Brasil para turismo, e visitam o Brasil onde encontram outras
mulheres.



A cena dos bares noturnos masculinos (gentlemen’s bars) de Nova York é
hierarquicamente diferenciada entre os bares mais sofisticados localizados em
Manhattan, e os bares menores, ou “de vizinhanga”, que, durante o processo de
renovacao da cidade, foram deslocados para os distritos de Queens, Brooklyn, e
Bronx. Os bares geralmente descritos em filmes ou na grande midia
correspondem aos bares encontrados em Manhattan préximos a centros de
convencao e turismo, onde tanto as dancgarinas como clientes tendem a ser mais
brancos. Por sua vez, em Queens, onde concentro meus estudos, a maior parte
das dancarinas e dos clientes também é de imigrantes, vindo de uma variedade de
lugares como Grécia, Albania, Italia, Croécia, ou outros paises da América Latina,
enquanto os clientes estadunidenses tendem a ser das classes trabalhadoras,
brancos em sua maioria. Nos “bares de vizinhanga”, dancarinas ganham
consideravelmente menos (em média $200,00 délares) que em Manhattan (média
de $700,00 délares) por noite, sendo que esta quantia pode variar a depender da
noite, da época do ano, ou dos humores das dancgarinas ou seus clientes.

Como no caso de outros bares noturnos mais sofisticados (ALLISON,
1994), clientes em Manhattan tendem freqlentar os bares como préaticas de
solidariedade masculina, associadas a sua identidade profissional. Embora
encontros pessoais mais intimos acontegam nesses bares, a relagdo entre
dancgarina e cliente tende a ser circunscrita a cena do bar, e as dangarinas
parecem manter sua vida profissional mais separada de sua vida pessoal. Por
outro lado, nos “bares de vizinhanca”, ha menos énfase na performance das
mulheres enquanto apenas dancarinas, € parte de seu trabalho consiste em
socializar com os clientes. Como no caso dos relacionamentos entre turistas e
trabalhadoras sexuais em locais de turismo sexual (CABEZA, 1999; BRENNAN,
2002), em Queens, mulheres brasileiras tendem a desenvolver relagdes com seus
clientes que ultrapassam os limites dos bares. Mais que apenas clientes, os
homens que freqientam os bares se tornam seus amigos e maridos em potencial,
em parte devido ao fato de que esta se constitui na unica forma que mulheres que
se encontram em situacdo de ilegalidade podem voltar a legalizar seu status

naquele pais.



Nos bares de Queens, os homens mais jovens e mais “brancos” advindos
das classes trabalhadoras americanas sao os mais desejaveis, do ponto de vista
das dancarinas. Os americanos representam para as dangarinas nao apenas a
possibilidade de se tornarem cidadas americanas, como também, de alcangarem o
que a antropdloga Ong (1996) de “cidadania cultural”, através de sua imersao na
rede social e cultural a que seus prospectivos esposos pertencem. Construindo
sua proépria classificacdo hierarquica, muitas vezes ouvi as dancgarinas brasileiras
de classe média denominado os clientes hispanicos de “bagaceiros”, pessoas que
comem “bagacos” ou restos. Os hispanicos sdo por elas descritos como pessoas
“sem classe”, ndo apenas devido a sua situagao de ilegalidade, mas também pelo
seu pouco dominio do idioma e o baixo status das profissdbes que exercem nos
Estados Unidos. Poucos homens brasileiros vao aos bares, e as dancarinas os
percebem como “mesquinhos”. Talvez por serem seus compatriotas, e talvez
porque, as vezes, possam se sentir feridos em sua “masculinidade” brasileira,
clientes brasileiros ndo se sentem obrigados a dar tanta gorjeta quanto os homens
de outras nacionalidades, sendo que as dancgarinas muitas vezes se sentem
intimidadas em sua presenca. Assim como os hispanicos, os homens brasileiros
sdo considerados incapazes de se integrar a sociedade americana, ndo se
constituindo, portanto, num grupo desejado pelas mulheres brasileiras. A maior
parte das brasileiras com quem fiz pesquisa também evita trabalhar em bares cuja
maioria dos clientes sdo negros, pois, além de sua preferéncias discriminatérias,
elas acreditam que os negros tém preconceito contra elas, nao lhes dando tanta
gorjeta quanto dao as mulheres de pele mais escura.

Um tipo de relacionamento que € comum nos bares de Queens é entre
dancarinas e “sponsors”. Um sponsor é, tal como definido pelas dancgarinas,

usualmente um homem mais velho que as “ajudam” '#!

, através de presentes em
forma de dinheiro, ou de objetos valiosos, ou mesmo apenas com atengdo. Como
partes de Queens foram ocupadas por imigrantes italianos e gregos apés a

segunda guerra mundial, € comum que homens mais velhos dessas duas

2! ver Cabezas (1999) para uma analise de discurso de turistas sexuais em Cuba e seu uso da linguagem de

“ajuda” para justificar sua relagdo com “namoradas” envolvidas em trabalho sexual.



nacionalidades tenham uma ou mais dangarinas preferidas ou mesmo namoradas,
que Ihes fazem companhia e a quem eles ajudam financeiramente. “Experiéncia” é
a palavra usada pelas mulheres para descrever o que as atrai nesses homens. No
entanto, embora elas se seduzam pelo conforto, os presentes constantes e o
suporte emocional, a ambivaléncia da relagdo, assim como o fato desses homens
ndao poderem lhes oferecer cidadania ou uma melhor integracdo na sociedade
americana sao fatores que as afastam dessas relacoes.

Apesar dos ganhos financeiros que a danca erética representa, e apesar
das vantagens que casamentos com clientes podem trazer, existe muito estigma
em relacdo as dancarinas eréticas brasileiras, tantos por parte da sociedade
americana, como por parte da sociedade brasileira, no Brasil e nos Estados
Unidos. Com efeito, dangarinas eroticas se constituem num grupo, de certa forma,
marginalizado por seus compatriotas nos Estados Unidos, na medida em que os
brasileiros lutam por criar uma visdo anti-séptica do Brasil, compativel com as
regras de respeitabilidade que se ajustem aos ideais definidos
transnacionalmente. Com freqiéncia, as dancarinas brasileiras sdo acusadas de
promover uma visdo deturpada da sexualidade brasileira, quando, de fato, elas
estdo usufruindo para sua vantagem (e por sua vez, reforcando) estereétipos ja
existentes, desde tempos coloniais. Por conta de seu envolvimento com homens
“estrangeiros”, elas sdo também acusadas de estarem se “vendendo” e abrindo
mao de um amor romantico por uma relacdo mediada por bens materiais, pratica
que é, por vezes, entendida como uma espécie de prostituicdo. Outros acreditam
que dancarinas tém problemas com bebidas, alcool, drogas, e prostituicdo, quanto
na verdade, isto parece acontecer com apenas um pequeno numero dessas
mulheres. Dado o estigma que sofrem, muitas das dangarinas brasileiras acabam
tendo uma sociabilidade bastante limitada com outros brasileiros, ou com
americanos, que ndo se encontram também envolvidos na cena do bar. Devido a
sua dificuldade de integracdo a sociedade americana, muitas dessas mulheres
preferem investir seus ganhos financeiros no Brasil. Grande percentagem de sua
remuneracao é enviada de volta, e investidos em imdveis como apartamentos e

fazendas (para aquelas que vem diretamente do interior), em negdcios, ou outros



bens duraveis, que se tornam simbolos de seu sucesso no exterior, e servem de

incentivos para migragao de novas mulheres.

Contribuicao teédrica

A presenga de mulheres imigrantes na industria sexual na Europa e nos
Estados Unidos tem gerado acirrados debates entre feministas, particularmente
aquelas engajadas em militancia politica. Como sugerido por Augustin (2005), os
debates entre as feministas tem se polarizado entre, de um lado, aquelas que vém
trabalhadoras sexuais, mais particularmente as imigrantes, como vitimas de um
regime patriarcal, representados por cafetdos abusivos ou traficantes de pessoas;
e, de outro lado, aqueles que argumentam que trabalhadoras sexuais sao agentes
plenamente conscientes e que o trabalho sexual € apenas mais uma forma de
trabalho, no qual as trabalhadoras devem fazer escolhas racionais em termos de
custos e beneficios. A primeira perspectiva é defendida pelo movimento anti-
pornografia, que acredita que o trabalho sexual é degradante para todas as
mulheres e danoso a sociedade. Organizagbes influentes como NOW (National
Organizations for Women) e CATW (Coalition Against the Trafficking in Women)
enfatizam os perigos do trabalho sexual e associam as trabalhadoras do sexo com
trafico humano e com doencas, particularmente com a epidemia de HIV-AIDS. A
segunda perspectiva argumenta que o trabalho sexual deve ser visto como um
tipo de trabalho emocional (comparavel a babas ou gargonetes, por exemplo), e
deveria ser propriamente compensado e respeitado. Um numero de organizacdes
liberais, tais como COYOTE (Call off Your Tired Ethics) or Sex Workers Alliance,
se constituem em exemplos de desmarginalizar o trabalho sexual. Estes debates,
conhecido na década de oitenta como a “guerra dos sexos”, estdo bem
representados na academia pelos escritos de Catherine MacKinnon (1987) e
Kathleen Barry (1984), de um lado, e, de outro, por Gail Pheterson (1989) e
Delacoste e Alexander (1987).

Perpassando essas visGes polarizadas se encontram questbes centrais
para as ciéncias humanas, particularmente as questbes de agéncia e

consentimento. Ambas as perspectivas acima mencionadas, a que vé essas



mulheres como meras vitimas ou como agentes empoderadas pelo trabalho
sexual, apresentam visdes simplistas das condi¢des e dilemas concretos que tais
mulheres tém que fazer face, em seu dia a dia. A importancia de estudos
etnograficos € documentar e analisar as escolhas que essas mulheres fazem,
dada a realidade de sua condicdo de imigrante, suas opc¢des de trabalhdo, seus
dilemas morais, suas estruturas familiares, os contextos politicos e econémicos
em que vivem, e as redes transnacionais que sao utilizadas e que articulam o
trabalho sexual. Examinado o caso de dancarinas brasileiras em Nova York, eu
espero ter contribuido para uma melhor compreensdao de como processos de
globalizagdo e imigragéo internacional tém afetado as circunstancias dentro das
quais as pessoas fazem suas escolhas, desafiando uma visdo simplista das
"trabalhadoras do sexo". Com efeito, como constato durante a pesquisa, nenhuma
das mulheres entrevistada se denomina como "trabalhadora do sexo". Isto nédo
parece significar que essas mulheres ndao tenham consciéncia dessa categoria,
mas porque véem essa atividade como temporaria e secundaria a sua formacao
identitaria. Tal como examinado neste artigo, outras variaveis como classe e raga,
reunidas a um discurso sobre moralidade, se tornam significativas nos processos
de identidade e posicionamento social das dancgarinas eréticas, num processo que

atravessa as fronteiras dos diferentes Estados nacionais.
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